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مقدمة التحقيق 
بسم الله الرحمن الرحيم 

إن المكتبة الإسلاميّة غنيّة بكل الثروات العلمية في شتَّى الحقول الأصيلة: 
القرانيّة والعقائديّة والفقهيّة والأصوليّة. والحقول المرافقة لها: النحو والصرف 
والفلسفة والتاريخ, بالإضافة إلى العلوم الغريبة كعلم الأرقام والعدد والجفر, 
فضلاً عن علوم الرياضيات والفلك والطب والتشريح. 

ولشاكان الأمر كذلك؛ تورّعت مؤلفات أعلامنا ورؤادنا على :رفوق تلك 
المكتبة الضخمة في مختلف العلوم, غير أنّ هناك سنخاً من المؤلّفات التى شاعت 
فى أوساط المحقّقين حاولت كسر حاجز التصنيف المذكور فجمعت مالا يجتمع, 
ولافكدنيق التتافز ات في عالم التقز لاك لفك يه تكقيت برشيو انتن كسار 
ليكون عنواناً اعتبارياً جَامعا. وب«كشكول» أخرى. ليكون الأخير هو العنوان 
السائد لمثل هذا التأليف. 

وقد راج هذا الفنّ عند أعلام م: منطقتنا «البحرين ن القديمة» تأثراً برواجه في 
الأوساظ التليحة المجاور ةد واليك يردا مقض عن الفانتسا د الكشكرل: 

١-أزهار‏ الركاغر اووياضن الا دهان للشيخ سليمان بن عبدالله بن على بن 
الحسن الماحوزي البحرانى (ت ١7١١ه‏ ). ذكرها فى الذريعة ج 5١1/1١١‏ 
وج١/‏ 014. وذكره في ج 1/ 4" بعنوان (الكشكول). 


١‏ ا كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
"جامغ الشتاث» للسيّد محمد بن السيد على آل أبى شبانة البحرائى (مبن 
أعلام القرن الثاني عشر). ذكره صاحب الذريعة فى ج 0 / 10. وذكره السيّد 
'"'-رياض الجنان المشحون باللوُلوُ والمرجان. بمنزلة الكشكول. بتعبير 
الطهرانى, للشيخ عبد الله بن صالح السماهيجى (ت ١١70‏ ه). 
؛ - سفط الغوالى وملتقط اللئالي» مرتّب على لؤلؤات, للشيخ فرج بن حسن 
ال عمران القطيفى (ت 798١ه).‏ 
-غاية المطلوب لترويح القلوب. الشيخ حسين القديحى (ت 787١ه).‏ 


ذكره فى الذريعة ج 1/". 
1_السحاب اللثالى, للسيّد عبد الله البلادي (ت 5ه ). ذكره فى الذريعة 
4“ /7. 


٠‏ الكشكول. للسيّد هادي بن السيّد حسين الصايغ الحسينى الموسوي 
البحرانى (ت 17/7١ه‏ ), عالم المسيّب والمدفون فى النجف الأشرف, ذكره فى 
الذريعة ج ١8‏ /8. 1 1 

4- الكشكولء الشيخ ياسين بن صلاح الدين البلادي البحرانى (من علماء 
القرن الثانى عشر). مؤْلّف «معين النبيه فى رجال من لايحضره الفقيه» ذكر 
الطهراني أن راوعك الشيخ حمين القديدن. 

9- مجموعة الفوائد المتفرقة. الشيخ شرف الدين البحراني. تلميذ المحقق 
الثاني الكركي, ذكره فى الذريعة ج 7 /57. 

٠-أنيس‏ المسافر وجليس الحاضرء كشكول للمحدّث الفقيه الشيخ يوسف 
البحرانى صاحب الحدائق (ت 87١١ه).‏ 


-الاذهار الارجة فى الآثار الفرجيّة: ويمكن عدّه من هذا الباب باعتبار, 
وموسوعة باعتبار آخر, وكات مذكرات باعتبار ثالث. فإن كان كشكولاً. كما 
ذكرناء فإنّهِ أكبر كشكول فى المكتبة العلميّة. يضمّ فيه الكثير من الأحداث 
والنو افوبو رياف عا مله بمثابة «ذاكرة مجتمع» عاشه الشيخ العمران علميّاً 
وثقافيا وسياسيا واقتصاديا واجتماعيّا. وارضية موضوعيّة للباحثين 
الاجتماعيين والعلماء والمؤرّخين. 

فلسفة الكشكول 

وقد يتساءل الباحثٌ عن أهمّية التدوين بهذا الأسلوب. والهدف من جمع 
الفوائد المتناثرة فى كتاب واحد. ولعلّ المؤلّفين راموا الأهداف التالية أو بعضها: 

١-الرغبة‏ فى تعميم ما تصلهم من فوائد وإن قلّت سطورهاء تقديراً للعلم. 

١‏ الرغبة فى تدوين تلك الفوائد بغرض إعادة النظر فيها أو تعميقها فى 
المستقبل 00 1 

7 تقديم أرضيّة للبحث العلمي لمعاصريهم, أو لمن يأتى بعدهم. 

غ- تقديم عصارة متابعات علميّة قاموا بها لمدّة سنوات طويلة لطالبى العلم 
والحقيقة 
4-الترويح عن الخاطر, بالتنقل فى فنون العلم والأدب والظرافة. 

كيف نقرأ الكتشكول؟ 

هناك قراءتان لكتب الكشكول: 

الأولى: التمعٌن فى الفوائد المتناثرة. والاهتمام بها بغض النظر عن تجربة 
مؤلفها وسياقه العلمي والاجتماعى. 


1 مالمااي اويح مو هوا ماد ةو مطو وك ممت ربب نو كوه كشكول" ال عبد الجبان القطقي 


الثانية: القراءة القتمولية للكفكول باعتباره تجرية غياة طلءيه تشةاسين 
جوانحها: الهم الفكري للمؤلّف, مذاقه العلمى, منهجه الاجتهادي. وغيرها من 
النقاط التى تهمّ الناقد البصير. 1 

كشكول الشيخ على آل عبد الجبّار 

ما هذا الكشكول الذى بين يديكء فهو لأحد أعلام منطقة «القطيف». الذى 
ضمٌ فى كشكوله متناثرات الفوائد فى حقول المعرفة, بالاضافة إلى بعض 
الرسائل والقصائد والتعاليق الثمينة. وهو وإن لم يعنونه بهذا العنوان (الكشكول). 
حيث إِنّه جمع الفوائد الكثيرة بعنوان (فائدة) كما أضاف بعض الرسائل فى كتاب 
واحد. لكنّا أطلقنا عليه ذلك للمناسبة. 

ويمتاز كشكوله بعدة خصائص نرصد بعضها فى التالى: 

تفوت فى ابل الدتطوالالشمات "20 

؟اذفوائس هبر هتاه قاد بعل الكل والبحت فيه يذاه فلسقية 

٠‏ فوائده الفقهيّة التى تبيّن قدرته الاجتهادية وبعض مبانيه الفقهية 
والأضتولئة:والرجالتة انار بيهر ارك ارس 1 ولد الجد حقيقة أم 
فنيخنا زا. 

؛- مولّف هذه الفوائد لديه اهتمام إن لم يكن تخصّص في بعض العلوم الغريبة 
كعلم العرة والتترر ف كنا ف ميد اتتامة فى النعروك 1" 

دييكا اننا العا الواسع بعلم القوار ات كنال كلاد سرك انراد 
القران فى الصلاة بقراءة متفرد بهاء وبحثه في تواتر القراءات. 

وهناك من البحوث المهمّة الشىء الكثير ممّا تميّر به هذا الكتاب مما هو 
مسطور فى ثناياه. 


ترجمة المؤلف 

أ-نسبه وولادته وأسرته 

هو الشيخ على بن الشيخ أحمد بن الشيخ حسين آل عبد الجبّار. وآل عبد 
الجبّار (بيثٌ فى القطيف عظيم, خرج منهم علماء فضلاء كثيرون. أصحابُ 
نفنتناك وظاء 5ا وأ صاوديى الدريه ع ققزة ازاز كدر بعلاة الفط 
قديماً)!". 

من أعلام أسرته 

١-الشيخ‏ محمّد بن عبد الجبّار الكبير. 

ذكره في (أنوار البدرين). ونقل أن ابن أخته الشيخ محمّد بن الشيخ عبد على 
ال عبد الجبار_الآتى ذكره يئقل كثيراً من فتاواه. 

وذكر المحقّق الطهراني: إنّ له كتاب (مشكاة الأنوار). وأنّه كان معاصراً للشيخ 
كاشف الغطاء. (ت 8؟5١١ه)”",.‏ 

"-الشيخ محمّد بن الشيخ عبد على بن الشيخ محمّد بن عبد الجبّار 
(ت ١74١ه)‏ من مراجع التقليد. عالم كبير. اختاره علماءٌ النجف الأشرف 
للحكومة بينهم وبين السيّد كاظم الرشتى (ت 503١ه)‏ أَيّامم المنازعة معه. له 
مؤلّفات كثيرة, منها: (هُدى العقول في شرح أصول الكافي)"". 

7 الشيخ عبد الجبّار بن محمّد بن أحمد بن على آل عبد الجبار. 

تلميذ الشيخ خلف بن الحاجّ عسكر (ت 4ه 


.5١7 أنوار البدرين:‎ )١( 

.04 :5١ الذريعة‎ )( 

(؟) أنوار البدرين: .5١17‏ 

(4؛) المصدر السابق (الهامش): .5١11/‏ 


٠١١‏ معدا لوقه وجا كم عال روه روداو ار جم كرضي وك دوواد لكو ديه اكشكول ا عبد الخار القطيفن 


ا «القيخ مليعان بين التبية ادبن الشسيع عسو ال عند الجثار 
(ت 1777ه)". فقيه عالم. مرجع تقليد. له مؤلّفات كثيرة وبعضها قيد التحقيق 

4 الشيخ عبد اللّه بن الحسن ال عبد الجبّار القطيفى البوشهرى المولود سنة 
١اهء‏ والمتوفئ سنة 917؟١ه'".‏ 

وأمّا مترجمنا: فلم ينصّ على تاريخ ولادته. إلا أن السيّد الشريف ذكر فى 
(المونسم): إن ابن سطه ا لايماة المحقق الشيخ عبد الله الخنيزي يقرب ولادته 
ننه 15 اه 

ج - منزلته العلميّة ومؤلفاته 

نصّ مترجموه على أَنّه عالم فاضل» حكيم فيلسوف, شاعر أديب. محقّق 
متتبّع. ويدلٌ على ذلك ما خلفه من آثار متعدّدة فى شْتَّى المواضيع؛ ونذكر من 
مؤلّفاته ما نصّ عليه في (أنوار البدرين). ثم نعقّب عليه يما وجدناه منها: 

١-ديوان‏ شعر فى مراثى الحسين بك ومدائح ال محمدكلة. 

١؟-منظومة‏ كبيرة فى التوحيد. 

موري ثائة فى التوخيور الأضول القسنة. 

وار فا لنيحتديرة فى التوضية وال نول الشمية اذا 

مسلط مدق كرا د سوو التان التحك ونتضى احكاء القرك ةو التجوين 

ايا لتقن ار مول القدة سول 

ان وسالة ثايةاف الأصول التكمينة: متوسيطة: 


.577 المصدر السابق:‎ )١( 
./7 طبقات أعلام الشيعة ؟: 0/ال!. معجم رجال الفكر والأدب:‎ )1( 


#دوسالة #الثقافى الأضول الكسية مختصرة: 

ونال أرمةفي الامو ل القيسة محتمو: انها 

1# دري الاق تعقو رسي كتعل قن 

اأعرمالةانن كن موت كن أخداد البضوه أن مداع : 

6 تيك مختضر فى أحمال اللحذة: وقد عتققداه وتكرناءقى تعلة (ميقات 
الحيّ). العدد /ا. 1 

٠_ثمرات‏ لب الألباب فى الرد على أهل الكتاب. وقد طبع بتحقيق ابن 
سبطة المحقق الخنيزى. ْ 

85-كتاب مختصر معانى الأخبار. 

ديك سانسن انرا اديه ا 

وقد عثرثٌ في القطيف على مجموع يشتمل على بعض رسائل المؤلف. وفيه 
تستقات موود وذو قاو تعره هدر جقطا المحم تن متيف واه باك 
سنة /177هء وممّا اشتمل عليه هذا المجموع -مضافاً إلى بعض ما تقدّم: 

١-شرح‏ دعاء التمجيد (أوّل أدعية الصحيفة السجّادية). 

١؟-جواب‏ مسالة حول السلب والإيجاب. 

والسائل هو العلامة الشيخ أحمد بن الشيخ صالح آل طعان البحرانى القطيفي 
(ت6١71١اه).‏ 

١‏ رسالة فى أَنّ ولد الولد هل هو ولد لجدّه حقيقة أم مجازاً؟ 

اهاب هنا له تحول 2113 ة القر ان الس" فى القداذة اورف وطزمرها نينا 
انفرد به أحد القرّاء السبعة أو العشرة. 1 

والكتاب الماثل بين يدى القارئ يشتمل علئ هذه الفوائد المذكورة وغيرها. 


١١‏ ا كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
د -وفاته 
توفّىيِك سنة /17417هء وقد ناف على ثمانين عاماً ورثاه العالامة الشيخ 

أحمد بن الشيخ صالح آل طعان البحراني القطيفى#ه بقصيدةٍ مطلعها: 
يالخطب قد دهانا بالمصاب ‏ صَابُهُ في حبّة القلب أصاب 
فقدُ نور العلم نبراس الهدئ جامع العيا العليٌ المستطاب 
فتنس حيو ونيا" . عجوم ايع ناش يجان 
إزهو اللطف لنا في سوجنا | فيه قد كفيت سوء انقلاب 
لو خلا من خلف من بعده | خفف الخق ركوداً في التراب 
فبك السلوة ضيف الله يا خلف الماضين يا عالي الجناب 
وابته الجامع حمداً وعلاً ‏ فرعه الزاكي كفى سوء الحساب 
ياذوي الإيمان صبراً أجملوا ‏ علظمالله لكم فيه الثواب 
وسقى صوب الرضا قبرأ به بحر علم قد حوى فصل الخطاب 
(غاب نورٌ المجد) ذا تاريخَهُ | ياليوم فيه بدرٌ المجدٍ غاب 


/1ا8 ١اه.‏ 


7 .5 
هوه |0 ©هه- | ©ه 


منهج التحقيق 

اعتمدنا فى تحقيق الكتاب على نسخة بخط المصنّف4ه. تقع فى ١18‏ 
صفحة. حصلنا عليها من مكتبة جنا" المرحوم اية الله العلامة الشيخ حسين 
القديحى (ت 1198ه). وقد قمثُ بتصويرها ونقلها إلى (قمّ المقدسة) فى 
أرشيف دارنا السابقة (دار المصطفئ يي لاحياء التراث). كما هو الحال 0 
الكتب الأخرئ التي بذلنا جهوداً كثيرة في جمعها من تلك المكتبة وغيرها من 
بكماك العجهور الاساقيية الإنراية والعراف»والتطيت والالحساء والتجريه 
مما أوجد مجموعة من الكتب المخطوطة لأعلام منطقتنا. 

وقد صرق الها علن :هذا الكتاي:فى النؤوسنة التياقة وا كتمانا مسمقة 
وتنظيمه فى (مؤسّسة طيبة للاحياء ترات ميق التحقيق منهجنا المألوف 
في جميع مراحل العمل . 

وككتانا سنا لديديجانة وال أن جل وات اعفالنا السنة نرحيفه وان 
يتجاوز عن ذنوبنا برأفته؛ إِنّهِ الرحيم الرؤؤوف. والحمد لله ربٌ العالمين. 


فياء بدو ال سيل 
قم المشرّفة / مؤسّسة طيبة لإحياء التراث 
همه 


)١(‏ هو جد والدتيى حفظها الله؛ فإنَ أمّها القارئة الحسينيّة فاطمة بنت الشيخ حسين القديحي. حفظها الله وأطال في 


صور من مخطوطات الكتاب 


1 مدو : ظ 1 
شرع رعانا عميدأو ادع انه الأدير 


اه امزالم اين َع رام الوا باوص نارهو 
0 رول 0 م 
وا كد 0 
"اص عا نيعا افراع عا مل كان 
الاع هرو ورد السبالس ان ]باسنالا لاع ات بز اسار 

صل اكمس و إجليا مالم والأفشة لكي يها جد دنه الأ 
صدئنا وعرع وا جرنيه الزواذهع"] 7 تاونعام نر 
رمبإلع امي تاليرت اك مادا كرب مارك ولغظ اله اس 
حاص وام باوحرولنا بوعل اما 0 00 
الوعر دزالا كين لم سه راك جروا ا لزمام سكير 
اكه ةٍ|احسم ولافوولا ل 
المعرس الئ يمني ةلاد لجمعيعم ام ولعد 0 
دلااعسا راصلا وباسبوا له سيان رل دعلا و 
ونان بعاد الاذل لا أنملى. ملمرلادلت انرا 0 
لاسا ركان لاع وام نٍالصعتان مضنا تلاط 
وامار لرام لا ام م لإا ملم الاسام 
#والادلبلااول ل دا 7ل لعا لا تبه رس لا 
بالمسمر الم عات هات بالاشالي تاعاس تعاواب وليه 
عدم عتم ير ا و سلب واليه د" وأكردر 


يت 








الصفحة الأولى من «شرح دعاء التحميد» 


2 5 5 5 د 5 7 0 0 0 0 د ل ل ل 0 2 ف 
ظ و او و الها او يق هن يو لواؤود ها جور أو كه افق هاه ور د لو ا 


3 ا واي ته وود ام ناك لوا محف الوم م تان وار كشكول لغيه الخبار القطيفىٌ 


6 


51 
عن ها زو زاود ركلوا لهم ووبها لاسرا 
رص واس عا حر خف ضر دان الطه رين الوا ملري ]كدر : 


الصفحة الأخيرة من «شرح دعاء التحميد» 


ْ 0 جِ 
0 نبت شانتاا اال لمانا 7 ١‏ 





الصفحة الأولئ من 
«مسألة فى أن ولد الولد هل هو ولد الجدّ حقيقةً أم مجازاً؟» 


ا 0/1711 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


5 “يله 04 روداو بامايز انار 
0 السعوبن رومن ماسم بو لمر 
0 امال مالس ااانه زا1د01 11 ا 
' نم رمز اس وه 21 

2 

ش بار نارين فمنعذق اليب ون 

ادطل يل دمل لين رماع مراف 
ربانش اميل ترمو باينا 

7 ' ال 
نااامز ور لبن يتوه ابراواالط داه 
3 كال رهط بالل جما شيل 


2 

اسمن ٠‏ 
ع2 
7 


الصفحة الأخيرة من 
| ذَ حقيقة أم مجازا؟ 
«مسألة فى أن ولد الولد هل هو ولد الجدّ حقيقة أم مجازا؟» 


فى (بحار الأنوار) عن (كنز الفوائد) (وتأويل الآيات الظاهرة)””: رُوي عن ابن 
فاك نوكل العارث السنداتن عن أمير المع دملواتك قله قن 
نفر من الشيعة, وكنت معه فيمن 007 فجعل الحارث يتأوّد'" فى مشيته وبعط 
الأرض يعد وكا وعريفا د انل عليه آم النونه فا ركانت لام 
منزلة - وقال: «كيف تجدك يا حارث»؟ قال: نال الدهر منّى وزادنى أوداً وغليلاً 
احا أصجاءالدي انك فار ونه 49 قالح شالك و التلكة من فيلك :فتن 
مفرط غال, ومبغض, قال. ومن متردّد مرتابء فلا يدري أيقدم أم يحجم. قال: 
«فحسبك يا أخا همدان. ألا إن خير شيعتي النمط الأوسط إليهم يرجع الغالي. وبهم يلحق 
التالي». قال: | لو | كشفت فداك أبى وأمّى الريب عن قلوبناء وجعلتنا فى ذلك على 
بصيرة من أمرنا. قال: «فذكّر فإنّك امروٌ ملبوس عليك. إن دين الله لا يعرف بالرجال. بل 
بآية الحق. والآية العلامة. فاعرف الحق تعرف أهله. يا حارث. إنّ الحقّ أحسن الحديث. 
والصادع به مجاهد. وبالحقّ أخبرك فارعني!*' سمعك. 3 خبّر به من كانت له خصاصة من 


أصحابك. ألا إنى عبدالله وأخو رسوله وصدّيقه الأول صدّقته وآدم بين الروح والجسد. ثُمَ 


.5149 تأويل الآيات الباهرة:‎ )١( 
تأوّد: تعرّج. المختار 17 (أود).‎ )1( 
. في المصدر: فيم‎ )1( 

(؛) كذا في المخطوط والمصدر. 


” متجو توا اراد سام موجه عات ع مادام رفون كشكول العف الحاو النطسن 


إنَى صديقه الأول فى أمَتكم حقاً. فنحن الأولون. ونحن الآخرون. ألا وأنا خاضّته يا 
حارث”", وخالصته. وصفوته. ووصيّه. ووليّه. وصاحب نجواه وسرّه. أوتيتُ فهمَ الكتاب. 
وفصل الخطاب. وعلم القرآن»!". 


)١(‏ فى المصدر: يا حارٍ. 
)١(‏ بحار الأنوار /اا: .5/1١7٠0 ١608‏ 


»١١ 
فائدة)‎ [ 
] منظومة الأصول الخمسة‎ [ 
بسم الله الرَحمْنٍ الرّحِيم‎ 

هذه المنظومة الشريفة لصاحب هذه المجموعة اللطيفة. قدّس الله لطيفه. وزاد 
الحكمنٌ لله وصلى أبدا علئ محمد وأبواب المفدئ 
وبعد فالدين على خمس بُني | عتقلاً ونقلاً بالدليل المتقنٍ 

تع تج فك 
[في التوحيد] 
فصان ينتوجيد وعدل ونبئ تُدَّإمام والممعاد ارت قبي 
والعقلٌ حاكمٌ بغير لبس والنقلُ من طريقنا كالشمس 
فالشيء إقاواجبٌ بالذاتِ ‏ أومككنُلمهاوعنهياتي 

قن تن فنا 
[في العدل] 


والواجبُ الذاتيٌ ععدلٌ لا يُحَنْ ‏ عقلاً ونقلاً قل هُوَالت أحَن »ا 


لديل 


وفى الحديث: «العدل لا : ( وفيه: «التوحيذ لا توهّمه»"ا 


.١ :صالخإلا)١(‎ 
.٠١77/ 08:0 البحار‎ 7١8 أعلام الدين:‎ )1( 


ولااتصف ريّك وصذ العيد 
وذاوذاك نا وذا عقلاً وحجث 
وحيثُ قد قام الدليل العقلئ 
عصه ١‏ . لاا نه 1 ه. 
2 

[ في النبوة] 
والشككرٌ عقلاً واجبٌ للمنعم 
من نوعهملا جبر للعبادٍ 
لأتن هدعا" إلئ الله الأحذ 
وك لَه !١‏ )١ك‏ وذا بي" | تهه 
وقال فأئتوا سورة من مثل ما 
واستكملت فيه صفات الأنبيا 
قد أخبرال'' الغيب فكان مثل ما" 
وهكذاكلٌ نبي قد سبق 


3 


)١1(‏ فى المخطوط: (دعئ). 
)١(‏ أوائل المقالات: /541. 


(1) المصدر السابق. 

(؛) الخرائج والجرائح .5١:١‏ 
(5) إشارة إلى قوله تعالئ: 9وَإنْ كُنتُمْ ني رَيْبٍ ما نَرَلنَا عَلَى عَبْدِنَافَانُوا بسُورَةٍ من مِْلِهِ ©. البقرة: 17. 
)1( أ رسول لمعيل .ووصيّه ابن 5 طالب طلئلة . 
(1) جاءت في المخطوط كلمة: (أخبرا) في الصدر. والمر اد أن الرسولييلاة والامام طليِةٍ قد أخبرا بالغيب فكان 


مكل اخبارهما مانا . 


د 


03 


ولاابتختلقه لتشغ لم عيدٍ 
والنقل طبق موضح تلك الرتبْ 
فأنت مككن ب ككم فصل 
وليس إلا واجباً م تقصلة 


2 


فافقر الخلق إلى معلم 
وهو م كمد التمسبئي الهادىي 
فم تكدّئ معجزا كل أحذ 
أمثال هذ وله انشق القمة !ا 
حتت بها" أعجز كل العلما 
وفي وصيّه صفات الأوصيا 
وحدثا صدقاً أحاديث السَما 
أتئ عن الله بمعجز صَدَقُ 


2 


كشكول آل عبد الجبار القطيفى 


منظطويهة اضول الداين 
الإمامة لعلي وأو لاده 8 

وممنلزوم فقرنا للمرسّلٍ 
فبلغالنبيٌ طصبق المنزلٍ 
وابناهما وتسعة يدا بين 
وأنتهم بابٌ الهدئ للمهتدي 
ولست تدرىي واجياً وممتَنعغ 
فصف بأوصاف الكمال من خلق 
وصف مككمّداً وآله يما 
هم خييرةالله من الخلائق 
واعتصموامتنه بأقوئ جيل 
وقد تفاضلوا بما قد حُمَلوا 
أفضلهم خاتمهم خير اليش 
وهم ع بيد والعبيد فقرا 
فاعيذ ونرّه مثلما قد عبدوا 
فلا ش ريك لاشبية لاأحذ 
فق 


وصحٌ أن الله شيء لا كشي 


4 


المعاد 


والعود بعد الموت في الأخرئ وحِبْ 





فبعده لا بد من مِكمملٍ 
أن إمام الخلق بعده علي 
من الحسين لا يدانيهم أحذ 
ومن هداهم بهداهم يقتدي 
إلا إزاآ قال النبي قفائَيع!' 
من علم الإنسان ما به نطق 
صصح لهم والأنبياء العظما 
قد بتّفوا عنه بقول صادقق 
فاعتصموا فى قولهم والفعل 
وفضككهم مفصّل ومجملٌ 
م كم وآله صصح الخيز 
أفضلهم أتئ به مفتخرا 
ورَهو وعظموا ووَحًّدوا 
ولا مثيل مطلقاً بغير حَذْ 
وأثنهم عباده في كل شي 


3 


5 2 000 05 
دار جب رزء فانق ائنه تتت 


(1) الكافى 817:١‏ /1, باب إطلاق القول بأنّه شىء. 


«اقا. ىه ىد و وه قافا ». واع د واه و و وى فاو ها ها هد وا وى .ا .اه .و وا .د . 


يعس 


ع قلا لأنّ الله لا يظلم شي 
فيلزم المؤمن في الإيمانٍ 
يحوي جميع الخلق باتّصال 
وأنت إن أحمستت وجه المعلمة 
من وحدة الشيء حقيقةٌ لزم 
تُوَّإم لف ةوالالا نبي 
وعدٌمن المعاد يأتىي هكذا 
واختم ب(صذلى الله) كالبدء على 


مافقصّل الأصول هاد وانتمئ 


وفصّل الصادق عود كل شي 
إقرره يها على إتقانٍ 
لاوصف مجموع على انفصال 
وجدت كلها لها متلتزمة 
عدل وعنهما نبوة علم 
تمعد لانقلاب الرتب 
لازم الثنبوت في هذاوذا 
مكهمّ واآله أهل العلا 


للخمسة الأصول كل العلما 


كشكول ال عبد الجبار القطيفى 


41١ 
فائدة)‎ ( 
] فى أن صفات الواجب غير صفات الممكن‎ [ 
بسم الله الرّحمْنِ الرّحِيم‎ 

العم شررة العالمين وها اماو هر خلفة محمد اله ال اهوين. 

اعلم إن صفات واجب الوجود لذاته لا تشبه صفات خلقه. وصفات خلقه لا 
تشبة ضفاته؛ لضدق أنه واحد لا شريك له لآ فى الذات ممائلة:.ولافى الفعل 
مشاركة, ولا فى الوصف مشابهة, بكل وجه كل اعتبار. فجميع ما ا به 
أو لاز كي بعاحوه لا كك ا نايعان تمائاقة احد ان للد ار طروي لجاة: 
كما مره تاميهادة تعالئ تعبير. وصفاته تفهيم. وغيوره تحديد لما سواه'", 
والمدكن لذاه لا سكل أن يعدو روتفلا يدرك الها دوئة: اوها ماراة,وقيد 
وطنع جيشانة قي ١‏ لاله سيات وم عه هاه باسطاء للعدوورها كينا 
أمرهم. وأذن لهم فى تعليم ما شاء منها لمن شاء من خلقه. ليعبدوه بها كما شاء. 
كيال عمًا يفعل وهم كنبا لون: 

وصلَى الله وسلّم على محمّد وآله الطاهرين. 

انتهت. وهى من فوائد صاحب هذه المجموعة الشريفة. نوّر الله تربته وأعلى 


رتبته. 


)١(‏ إشارة إلئ ما ورد عن الرضا عكة. أنظر: التوحيد: 73 /؟. 


»4 
( فائدة) 


[ فى معرفة حقيقة العبودية ] 


بسم الله الرّحمْنٍ الرّحِيم 

الحم د له ربٌ العالّمين. والصلاة والسلام علئ أفضل عباده العابدين محمّد 
واله الطاهرين. 

وبعد. فقد رُوى عن الصادق ا92: «العبوديّة جوهرة كُنْهُها الربوبيّة»'". 

وعن أمير المؤمنين ل2ة: «مَنْ قامَ بشرائط العبوديّة أَهّلَ للهثق, ومَنْ قَصّر في أحكام 
الحرّيّة أعِيدَ إلى الرّّ»'". 

وما معناه وبعض لفظه: ليس مَن ابتاع نفْسَهُ فأعتقها كمّن باع نفِسَهُ فأوبقها'”. 

وأقول: اعلم إنّ معنئ هذه الأحاديث وما ماثلها أن العبدَ إذا قام بما أمرهالله 
مستكملاً للشرائط أعتق من النار؛ فضلاً من الله اللّهُمَ اجعلنا من عتقائك من 
النار. وطُلقائّك من جهنّم, وسُعدَاءٍ خلقك فإذا أعتقّ العبدٌ كان حُرَاً. والحُدٌ أهلٌ 
لملكِ الأملاك فى الدنيا والآخرة: «وَتِلكَ الجِنَّهُ آَنْتِي أُورِفْتْمُوهَا بِمَا كُنتُم 
تَعمَلون #!4, و الحفة تم أَنَذِي صَدَقَنَا وَعْدَهُ وَأورَثَا الأزض نَتَبَوَأُ مِنَ الجَنَّةِ حَيتُ 


نْشَاءٌ فَنْعْمَ أجرُ العَاملِينَ #!0. 


)١(‏ مصياح الشريعة: ل. 

(؟)غرر الحكم ودرر الكلم /الفصل: لاه. 77١‏ / 87/7-41/6. 
(؟) نهج البلاغة: 587 / الحكمة: .١77‏ 

(؛) الزخرف: ال. 

(6) الزمر: 4/. 


0" لوطي أرط رو 4 سواوب اراس وق ع سو و ا لل عبد الجبار القطيفي 

فحقيقةٌ العبوديّة نما خُلقتٌ لنَعبدَ لله وحده. وإذا عَبدتْ كما أمرث أعيقتٌ 
ومُلّكتْ, فكانت ربّةٌ بمعنئ مالكة لما ملّكها مَالَكُها مِنَ النعم. وبهذا تجتمع معاني 
تلك الأأحاديث وما ماثلها من غير مخالفة لشىء من الأدلة القطعيّة شرعاً وعقلاً. 

و20 قال سني الخذي الارله ا حرط االدبووية هو متكنة ونه 
نع | نوا تكون تلك الحقيقة) ونا لكلف مه للا ودين ذو للاوفتافل اد 
تكون ربّاً إذ مَرْبُوبء وخالقُها ليس ربا إذ مَرْبُوبَ, وإنّما له معنئ الربوبيّة إذ لا 
مربوب فقط, فهو كذلك غلط؛ فإن واجبَ الوجود لذاته ربٌ إذ مربوب وله معنئ 
الربوبيّة إذ لا مربوب. وخالقٌ إذ مخلوق وله معنئ الخالقيّة إذ لا مخلوق. 

وفى الحديث: «وليس مُنْذَُ خَلَقَ استحق معنى الخالق. ولا من حيثٌ أحدث استفاد 
معنئ المُخْدث)7. 

وفيه أيضاً: «ربٌ إذ لا مربوب)!". 

وفى الكتاب: لوَمَا بينهما 4" وفيه: رَبك ورَبُ آبَانِكمُ الأوبِينَ 204, وأمثال 
لك كر أن د 

والربٌ إذا أطلِقٌ وصفاً لواجب الوجود لذاته كان معناه المالك المتصرّف 
التعبوة بالق ::زاذا أطلق لظ وكاوضفا لممكق الوسوة لذاته كا معاد عايليق 
بذلك الممكن الفقيرء ومن ذلك أنّه كان ولم يكن ربا ثم يعود إلئ حالة لا يكون 
ربّاً كما كان أولاً كذلك, وفى جميعها وصفه طبق إمكانه ومساو لفقره ومفتقر 


لمنعم كافتقاره. 


)١(‏ التوحيد: 7/748 وفيه: :ولا بإحدائه البرايا استقاد معتئ البارئيّة: بدذل: ولا من حيث أحدث...:. 


(4) الشعراء: 77. 


ولا يجوز أن يكون معنى الربّ فى وصف الواجب لذاته وفى وصفٍ الممكن 
لذ اندض واداء كنا قيل: إِنْ معنى الربٌ فى «#ربّ العالمين "١#‏ هو المعنى 
الاشتقاقى؛ فإنّ هذا غلطٌ يجب أن يُنبّه عليه المؤمنٌ الغافل. وأيضاً فعلئ هذا 
اللقوري د اهلاي الحا توق حقانتها إلى علا جره أن مكلك الهلا عرهاً 
ولا عقلاً؛ فإنّ حقيقة العبودية إمكان وتركيب وانفعال وفقرد وتكليفٌ. وحقيقة 
الربوبيّة لا يجوز أن توصف بشىء من ذلك؛ لما علمت أنّ حقيقة الربوييئة صفة 
دوقت اليو ويف لتساك 3 تيمسف الك العريوج انف اونا ان 
يُشبه العبادٌ خالقهم صفدٌ لأشبهوهٌ ذاتاً. ولا يُدرِكُ أحدٌ من الخلق وصف الخالق 
ك فدل: 

ولب مق هذا أن لفقل قال كينا ولا تد ركه ب سيشن أن فنهله تحال ل 
كيف له على حدٌ وصف الإمام زين العابدين 2 الملائكة بقوله: «ولا تشغلهم عن 
تسبيحك الشهوات»'". فإِنّه بمعنئ أنه ليس للملائكة شهواتٌ فتشغْلَّهُم عن 
التسبيح, لا أن لهم شهوات فلا تشغلّهم. ومن ملاحظة مثل هذا المعنئ قيل فى 
وصف فلاة لا ماء فيها ولا كلاً؛ 1 

لا يُفزِعٌ الأرنتٍ أهموائها ولاترئ الضبٌ بها ينجحر'" 

أي ليس بها أرنبٌ فتفزع, وليس بها ضبٌ فينجحر'*/ لا أنّ بها أرنباً فلا تفزع, 
ولا أن بها ضبّاً فينجحر ولا يُرئ. 

فص أن فعل الله تعالئ لاكيفٌ لَهُ وفعل المخلوق مكيّفٌ كالمخلوق. فكيف 


)١(‏ الحمد: ؟. 

(1) الصحيفة السجاديّة: 7غ. 

(؟) البيت لعمرو بن أحمد الباهلى. أنظر: أمالى ابن الشجرى ,.١57 :١‏ خزانة الأدب 1:1 197-1917. 
(4) أنظر: أساس البلاغة: 104 (رنب). ْ ١‏ 


0 ا ا ااا ااا ااا 100 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


يُدْرِكَ المكيّفٌ ما لا كيف له؟ وكيف يشبه المكيّفٌ من لا كيف له؟ وكيف يجوز 
الاتقلاب؟ هذا غلطً. 

فصمٌ عقلاً وشرعاً أن حقيقة العبوديّة شىء وحقيقة الربوبيّة شىء آخر, ولا 
يمكنٌ التشابه فى وصفهما بوجه ولا باعتبار ما. فكيف يصحٌ الانقلابٌ بان تكون 
لق النبووي ةق قة الايزعة؟ | انشكى اتتغالك الصسشيع لوالا لاتقل 
الحقٌّ وهو يهدي السبيل. 

وصلَئ الله على سيدنا محمّد وآله الطاهرينء والحمد لله ربٌ العالمين. 


فى (1) ربيع ؟ سنة (1715١ه).‏ 


+44 
( فائدة) 


[ في معنى الفصل والوصل ] 


بسم الله الرّحمَنٍ الرّحِيم 

الحمدٌلله رب العالمين: وصَلَئ الله على خير خلقه محمّد واله الطاهرين. 

قال سيّدنا السيّد نعمة الله الجزائري فى (الأنوار النعمانيّة): (ومن الأخبار ما 
روي عن الإمام أبى عبدالله الصادق 9# ." قال: «مَّن عرف الفصل من الوصل 
والحركة من السكون فقد بلغ مبلغ القرار في التوحيد»'". ويُروئ فى المعرفة. قال 
شيخنا فى (الكشكول)'": المراد بالحركة: السلوك, وبالسكون القرار فى عين 
لخدن از فب دوو اوهل عنقا العيني روعاف قن رفاك اسه وقد 
التحقيى بامسائه هال المع عقوي( اخضاء الأسماء). كما قالككة: «ومن أحصاها 
دخل الجنّة»١")!‏ انتهئ كلام السيّد نعمة الله بحروفه. 

وأقول. وبالله العصمة: اعلم إِنّ الفصل والوصلء والحركة والسكون أربعٌ 
صفاتٍ ممكنة يتّصف بها الممكنٌ, لا يمكنُ اجتماع اثنتين متقابلتين منها فيه 
حقيقة إلا باختلاف الاعتبار. 

نعم يمكن اجتماع إحدئ المتقابلتين مع إحدئ المتقابلتين الأخرئ فى شىء 


.١١91/:5 الكشكول‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )1( 

(؟)كنز العمال 418:١‏ //19717. 
(4) الأنوار النعمانية 4: 6غ1. 


يف 0000 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
واحد, مع بقاء كلّ منهما في مرتبتها؛ إذ لا تنافي بينهماء فقد يكون شيء ساكن 
مفصولاً ومتحرّك مفصولاً. وهكذا في جانب الوصلء وهكذا في بقيّة الأقسام 
الأربعة الحاصلة من ضرب الفصل والوصل فى السكون الحركة. وقسمة الممكن 
لأحد الشتين الستقابلين قسن لازمة فى تفسن الأمر. 

وانت تعلم ان كل صفة من هذه الصفات ممكنة ايضا. ومفتقرة إلى خالقها. 
فمن عرفها بما لها فقد عرف أن خالقها لا يشبه شيئاً ولا يشبهه شىة. واعتقاد 
لك التعرفة تريعية ان اليه الكلى قله متهي ركه عل ركه افيه عيب 
زد كد يها قن تقاذ معد عبد من هياده رمطيغا لله كما أهزة اله الآ وهو موهد ركد 
بهذا التوحيد الذي هو دلالة الآثر على المؤثّر. والمصنوع على الصانع. 

فإن قيل: إِنّ من أولياء الله من يقول: «أيكونُ لغيرك من الظهور ما ليس لك حتّئ 
يكون هو البُظهرَ لك؟)7". وأمثال هذا. 

قلنا: نعم هذا حقّ, وهو وأمثاله أهل لما قال, ولكنّه مع هذه المعرفة وهذا 
الاستدلال فى هذا المقام فهو يستدلٌ بالممكن والإمكان وما لهما من الصفات 
والأحوال علئ توحيد ذي الجلال فى مقام اخر,. فلا تكون رتبة من رتب 
اللوكينوالغياةة ال ولاولء الل التصاتين اخلذها ومنين غرف الاق شط 
مراتبهم بدأها ومنتهاها. ٠‏ فهم -سلام الله عليهم وشادات الموكوين فقولا وفع 
واعتقاداً وتعلّماً وَعَلماً وتعليماً #واكيسة ةَ ووصفاً. 

ذكذا أله تدرف اس بان نط أنه لأ كيه فنا و لامقدبيه تسن نن وشعرق 
الغلق بان الذى خلته ورك فهم آدوات الفقر وسعات التدوك: فكذلاك 
يستدلٌ بالنظر فى ملكوت السماوات والأرض وما فبهما علئ توحيد خالقه. 


.7 / 777:86 إقبال الأعمال: 715( حجرى). بحار الأتوار‎ )١( 


في معنى الفصل والوصل اا 1[ ا 


وكما أنّهِ يَعبد الله فى جميع الحالات بعبادات تخفئ على مَن دونه من الممكنات 
فهو يصوم ويُصلَّى الواجبات والمندوبات. ويميط الأذئ عن الطرقات, ومع هذا 
يستغفر الله ويتوبٌ إليه. ويرئ أنّه مقصّر فى خدمة خالقه ويقول: «لو عبدتك عبادة 
الثقلين. ثُمَ عذّبتني. كان ذلك بذنبي». ْ 

فأولياء الله تعالئ يعبدون الله بجميع أجناس العبادة وأنواعها وأشخاصها. وفى 
جميع الحالات, ولا يحتجبون بمقام عن مقام. هذا بعض وصفهم الذي يدركه 
الأنام, وتحتمله الأفهام, وتعبّر عنه الألسن والأقلام, ومن يدرى مَن هم غير ما 
شَهِدَت به أحاديثهم عنهم؟ وهذا مُشاهد. 

وهذا معن صحيح. محضّلّه: أن من عرف حقيقة الفصل صفةٌ مستقلّةُ وعرف 

قيقة حقيقة الوصل صفةٌ مستقلّة, وعرف حقيقة الحركة صفة مستقلة, وعرف حقيقة 
السكون صفة مستقلّة. وأنّكلاً منها صفة ممكنةٌ. عرف أنّ خالقها لا يشبهها ولا 

وقد يُفهم من الحديث أ نّ العاقل إذا تفكر فى حقائق ق الممكنات علم أن الله 
تعالئى بلطيف حكمته خلقها متغيّرة. فما كان منها ساكناً ولو باعتبار يتغيدُ ولو 
باعتبار آخر إلئ الحركة؛ ويلزم منه العكس. وما كان منها موصولاً ولو باعتبار 
يتغيرٌ ولو باعتبار آخر إلئ الفصلء ويلزم منه العكس. وهكذا في بقيّة أحوال ذلك 
الممكن من الضدّين والنقيضين بل ومن مطلق المتنافيين؛ لكونه قد قام على 
تركيبه وفقره لذاته. 

فالمدا كل فى المعك ع رعراك تجو ان عر كه اليا كن يقد من حفيقة كوه ما فنا 
ويعرف جواز فصل الموصول من حقيقة كونه موصولاً. ويعرف إمكان لزوم الضد 

من الضد: والنقيض من النقيض. والمنافي من المنافي الآخر. 

نهدا سهد عاك عزوت ذلك كفوعا أن له خالقاً لا يشبه 


ع نوك كبوساح نمه حاده ونج وو جات بوم ود كو كشكول عبد العبار النطيين 


ملعاء ول يسهم قوفن عر ,ذلك كذ لك كان موخدا هه أو كان عخارقا نه 
وان قات خللك الدع وه تكتلتت الاق الغاريك ذانا مسف ليوو[ انه 
وَاحد والؤأل نات أوجهة الرلالة سفاوته وعتاهم الأدله لاقم فو هده 
الدلالةافى هذا اللالنزب ركلا م فيد للدي من هذا السيل: 

وأمّا ما نقله سيّدنا عن شيخنا الشيخ بهاء الدين» فى (الكشكول) فلم يظهر 
ملل فى الأدله علق نظا بقع تبعت الحووة» لأامتطوقاً ولا مننهوما وخدو 
أعزافٌ ينافال 

وبهذا يتخ المقال فى السكون والحركة, والانفضال والاتصالء والحمدُ لذى 
الجلال ما تعاقب الغددٌ والآصال. وصلَّ الله على أهل الفضل والكمال. محمّد 
المصطفئ وآله الطاهرين خير الء وسلّم كثيراً. [تمت] فى )١١(‏ ربيع 7 سنة 
57 اه. 


وه» 
( فائدة) 
[ في معنئ قولهم::: كمن زار الله في عرشه ] 
بسم الله الرّحمْنٍ الرَجِيم 

روى فى الحديث ما معناه وأكثر لفظه: من زار الحسين اه عارفاً بحقّه كان 
0 زازاك فى عرشه7". 

واوجوة لقال فى اا السد رك ع فا وا عك ارا علق بقن ليون 
عو عن عكنه ال امه الو مامد ون 

فنقول: أمّا نسبة الزيارة إلى الله تعالئ فمتكرّرة في كثير من الروايات في كثير 
من الطاعات. فمن حجٌ البيت أو اعتمر فقد زار الله في بيلك أنه #وديقول: ديا الله أنا 
عبدك وزائرك. وهذا البيت بيتك والحرم حرمك. وهذا مقام العائذ بك من النار»'", 
[وقو] أشوومن الشمنسن ووظلهة هن مل السصد لرضلى ظاعةاله فهو :زائر لله: 
ويقول: «اللَهمَ اجعلني من زوّارك وعمّار مساجدك»' ". 1 

فإذاً لا إشكال في أنَ العبد المطيع يزور الله فى بعض بيوته. وبيوتهُ فى أرضه 
ولتعد انر ينها فى كر سيف وهر قر عر شيف وزائن لطس طارقا بفنه عاك ل 
تعالك بزيارة امد لذ طاعدً لله وبصلاة ركعتى الزيارة. ألا تراه إذا وقف علئ 
ذلك البيت الشريف يسأل الله الإذن فى دخوله بلفظ «أدخل يا الله»؟ وإذاكان الزائر 


)١(‏ تهذيب الأحكام 17:7 /48. وسائل الشيعة 14: ,4١١‏ أبواب المزار. ب5. ح0. 
(1) الكافى ؛: 1٠١‏ /”, باختلاف. 
() مكارم الأخلاق 57 .,7١417/717/‏ وفيه: واجعلنى من زوّارك.... 


فى مبواو عا واو مو وم لالدلا ماو ممع اماوانه د موزلا كشكول ال عبد الخبار القطيفى: 


عارفاً بحقّ المرور فقد يستأذن فيؤذن له فيدخل ويزورء وقد لا يؤذن له فيرجع, 
ولو لم يرجع لم يكن بتلك الصفة, فلم يكن زائرً له فى عرشه. 

ومن وجوه السؤال فى الحديث ومثله: السؤال عن معنئ المعرفة بالحقّ 
المضاف إليه. ومثله كما يقول فى الجامعة: «عارفٌ بحقكم»'". ومعنى ذلك أمر 
عظيم من أثره تفاضلت الاثار في مقدار ثواب زيارته لا بين حجة. وحجة 
مبرورة'", وحجّة وعمرة!". وسبعين حجّة؛, ومن حججى”*", ومع رسول 
للْمييُ:". وأمثال ذلك”", وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

فنسأل الله بحقهم زيارتهم, عارفين بحقهم. صلوات الله عليهم أجمعين. 

فى جمادى ثانى!* سنة [...]'" تمّت. وهى لصاحب المجموعة يي ونوّر قبره. 


وعلا فخره. اميق اميق امين. 


.١ا/ا//‎ 199:1 تهذيب الأحكام‎ )١( 

(؟)كامل الزيارات: ١653‏ /ب 15. 

(") المصدر السابق: /ا6١‏ /ب 16. 

(4) الأمالى (الطوسى): .١1١١/5774‏ 

(0) كامل الزيارات: ١17١‏ /ب 1 وفيه أنّ زيارة الحسين تعدل حججاً. وليس فيه لفظ: من حججي . 
(7) المصدر السابق: 7596. 

(0) المصدر السابق: ١614‏ /ب 717-/17. وغيرهما. 

(8) كذا فى المخطوط. والصحيح: جمادى الآخرة. 

(5) سقط في المخطوط . 


و0» 
( فائدة) 
[ فى الأصول الخمسة ] 
بسم الله الرّحمْن الرّحِيم 
هذه الرسالة الشريفة فى (الأصول الخمسة) لصاحب المجموعة المنيفة قدسٌ 
سرّه ونور قبره: 
الحمد لله الذى خلق الإنسان وعلّمه البيان. وصلَئ الله على محمّد واله 
وبعد. فالأصول الخمسة واجبة علئ الأعيان؛ عقلاً. ونقلاً بالدليل. و«لا يُكَنّفُ 
اده نُفساً إل وسْعَهَا أن وهى: التوحيد, والعدل, والنبوّة. والامامة. والمعاد. 
التوحيد والعدل 
فالتوحيد والعدل صفتان للّه تعالى. وما صدق عليه وصف الشيئيّة فلا يخلو 
العقل؛ ما أَنْ يصفه بالوجوب لذاته أو بالامكان لذاته. فالواجب لذاته مخصوص 
بضفاته.ذاتا وفعلا ونئسة وعادةً فلا يشبه شيئاً ولا يشبهه شىء. لا فى الذات 
ممائلة, ولا فى الصفة مشابهة؛ ولا فى الفعل مشاركة, فكلّ ما فى الخلق من أثر 
فهو غير موجود فى خالقه. وكل ما أمكن فيه فهو ممتنع عن صانعه. فليس كمثله 
شىء. فلا تجوّز على ربك ما جاز عليك, ولا تنسب إلى ربّك ما لامك عليه. 
«فالتوحيد ألا تتوهّمه. والعدل ألا تنَّهمّه)!", فتصادق الدليلان عقلاً ونقلاً على أنه ل 


.787 البقرة:‎ )١( 
.٠١1/ 604:6 البحار‎ 5١8 أعلام الدين:‎ )1( 


لق ا 1[ 0 عبد الجبار القطيفي 
إِلّهِ إلا الله ولا رثٌ إلا الله. وإلا لماكان واجباً لذاته. 

والممكن لذاته عبد فقير فى شيء كثير إلى غنى مطلق منعم قدير. 

انشوة 

وشكر المنعم واجب عقلاً: 9 الله أخرَجِكُم من بِطُونِ أَمَهَاتِكُم لا تعلَمُونَ شَيْئاً 74". 

فافتقر الخلق إلى معلّم. فرحمهم خالقهم بالرسل من أبناء نوعهم ليقبلوا منه 
باختيارهم؛ لأأنّه لا يستطيع البشر من حيث هو بشر أن يقبل من الملك من حيث 
هو ملك 9 وَلَو أنرَلنًا مَلَكأ لَقُضي الأمرٌُ »'"», 9 وَلَو جَعَلْنَاهُ مَلّكأ لَجَعَلنَاهُ رَجُلا 78". 

فلزم بالدليلين كونهم من أبناء النوع. وأفضل من رعيّّتهم ‏ لقبح رئاسة 
المفضول. وترجيح أحد المتساويين كذلك وأكملهم فى جميع الكمالات؛ 
لخضوع الناقص للكامل عقلاً. ومعصوماً؛ لِيُؤْمن عليه الخطأ فى التبليغ؛ ويتنرٌه 
عمًا فى أمّته من النقص. ويأتى أمّته بمعجز عن الله تعالئ الذي أرسله _لا 
يقدرون على الإتيان بمثله. ‏ 

وعلّم آدم الأسماء كلّها. فتشابهت فيها الأنبياء _عليهم الصلاة والسلام -إلى 
أن ختم الله ذلك بأفضلهم محمّدييّة, نبيّاً 2 الرحمة, فادّعئ النبوّة وأقام 
المعجز. وتحدئ به من اتدل إليهم فى مدّة تزيد على عشرين سنة وعجزوا, 
فسلّم عليه بالنبوّة الطبى''' والثعبان. وحنّ الجذع اليابس علئ فراقه”. ونبع 


.78 النحل:‎ )١( 

(1) الأنعام: 8. 

(؟) الأنعام: 9. 

(4؛) أوائل المقالات: 5417 مناقب آل أبى طالب ١1:١‏ . 
(0) مناقب آل أبي طالب 0000( 


اتام مويق أضائهه81ه وانشة له لقره ارروردت لب اميه قر وكلم المو ل لك 
وكلّم الحصئ””*/ نطقاً بلسان عربىٌ أنه رسول الي وفعلاً بأن أنّر قدمّه 
الشريف فى الصمّ منها كمن دونه فى الرمل'" وأعظمها القرآن العظيم. 

الإمامة . ْ 

ومن افتقاز الخلق إل النيع وكونه إنشاناًء والاسنان لآ يستكم ل فيعده لايد 
من خليفة لذلك النيع كللة. ويجب فيه ما يجب فى النيك كل إلا النبؤة ومتضببه إلى 
لله تعالئ؛ لأأنه خليفة رسول الْييُ: «وَرَيُكَ يَخْنْقُ ما يِشَاءً وَيَخْتارُ4”" فنصٌ 
النبى يف عن الله عالى أن لينته من يعده امير المؤطتين ابن عود عان. ثم بعدء 
ابنأة اللعسة :و اتسين ند تع مق وز الحم كل تا ميو اندي الح 
عجّل الله تعالئ فرجه'*. 

ومن وصف النبى ييه لهم ذاتاً وفعلاً واسماً. ومن [ما] كان لهم فى زمانه من 
الكمال الكرامات يعلم أنّهم خلفاء الرسول6» بأمرالله تعالق. 2 


المعاد 
ومن لزوم التوحيد والعدل والنبوة والإمامة يلزم المعاد. وإلا لانتفت الأربع 


.714 :١ كشف الغمة‎ ,١7/ 78:١ الخرائج والجرائح‎ )١( 
.1١١4 جامع البيان /ا7:‎ )1( 

(*) مناقب آل أبى طالب 7: .١414‏ 

(4) الاحتجاج 1 "6. بحار الأنوار ١٠:/اغ .١/‏ 

(5) مناقب آل أبى طالب .١1771:1١‏ 

(1) تفسير الالوسى 4:16. 

() القصص: 38.. 

(8) كمال الدين: /7861 .١/‏ 


3 عع ا جه جك وه دح وكوي سنن ساو تسب بده وعم اكشتكرل 31 عبد الجبار القطيفي 

واقا القن قد نكل الفنادى امعان العليةرر الوازلطا هرون وك هنا 
أخبر به الصادق الأمين فهو حقٌ. فيجب الإيمان والإقرار بجميع الخمس عقلاً 
ونقلاً, لتلازمها. 

وققنا الله وإيّاكم للقيام بها ولوازمها قولاً وفعلاً واعتقاداً. وصلَئ الله على محمّد 
وال الطاهرين صلاة تدوم بدوام شرفهم. 

تمّت الرسالة,. ومن نظر فى غزارة علمها مع صغر حجمها عرف قدرهاء وقدر 
مؤْلّفها قدّس سرّه ونوّر قبره. والحمد لله كما هو أهله. وصلّى الله 3 على محمد 
واله الطاهرين الأكرمين. 


8 
[ فوائد متفرّقة) 
[ فى مدح سيد الكون محمدكة ] 


باسم الله تعالئ 
لصاحب المجموعة. رصى الله عنه وا أمين: 


أشرق الكونُ سيّدي بمحيا 
واصطفاك المحمونُ يا منتهئى الحم 
فجرت ألسئن الخلائق تُثني 
فأقرُوا بالعجز جمعاً وأنّئ 
أل العابدين في كل كونٍ 
في ضييري أناوإنَ إلينا 
بأبي ذكركم مضافاً إليعم 
عتم المفتدئ وقلّ فدائي 
أنْثْمُ الوجه'' عدّةً ويد الل 
ولكم حصر: فآ إِنّما #'" فدعوتم 


مذح فيكما وسبطيك فى التسب 


كد ومن جود قبضتيك الوجودُ 
لدلأوصافه فأنت الحميدُ 
وتصلْي وفي علك المزيدٌ 
يصف السبّدَ الكريمَ المسودُ 
صفة قلتها لهملا تزيدٌ 
فاتحٌ خاتمٌ لهم والشهيدٌ 
وعلينا ذكر عظيم مجِيدٌ 
جامعاً ما بدا ويبدي المعيدٌ 
وتحيدّرت فاقبلوني وجودوا 
له" وطه ومن لديه المزيِدٌُ 
دونتكمأينما فدان العبِيدُ 
سمة واسسمكم علي ششهِيدٌ 
لعة منكم والبضعة التحديدُ 


.١/5١ بصائر الدرجات:‎ )١( 
إفة الأحزاب: فيه‎ 


3 مو نانع سا 10 انس اعد و رمح موس ومو كشدكول لغيه الععار التطلية 


فدح الحمد والحميد وأنئى ‏ يدرك الحمدُ والحميدُ المجيدُ 


[ فائدة في استخراج الأسماء بحساب الجمل الكبير ] 
باسسم الثه تعالئ 

قاعدة: إذا أردت استخراج الاسم''_كل اسم كان فاحسب عدد ذلك 
الاتع ا اوشاعنة سس ات" 1 تفولع أعان العام اقيرب السام 
بعد الزيادة فى العشرة. واجمع الحاصل*, ثم اطرحه عشرين عشرين!", 
واضرب الباق في اخز عفرا" للسخاطى الم 

والسر كله فى ضربه فى (أحد عشر) الذي هو عدد الاسم الأعظم (هو). فبذلك 
ل +( لير يان, وأما فيماعدا ذلك العدد فخارج عن الاستقامة الحقيقيّة, فافهم. 

وأقول: 4 م اعلم إن هزه القاعدة اللظيفة والحكية البدينة لا محص باسماء 
الإنسان بل تجري فى أسماء جميع الممكنات من الأعداد والمعدودات. حتّئ 
فى الواحد العددى علئ القول بأَنّه ليس من الأعداد. وكفاك به شاهداً. فكن له 
شاك خامدا. 

كتبه الأقلّ على بن أحمد بن حسين بن عبدالجبّار فى 77 ربيع الأوّل سنة 
الاق ومسل اماعاق يعدو اللاالطادرين ناض أهله: 


تكة تمّت الفائدة بعون ن اللّه وحسن توفيقه. 


)١(‏ مثال ذلك: كلمة (علىّ). 

(1) عدده: ١١٠,ع‏ - 5-0 ا 
١٠١ )5(‏ - 355.0. 

(غ) ١ 2 ١ ١اكتككا١ - ١+ 55٠‏ ككل 

558-7605331١ )0(‏ والباقى .٠١‏ 
.11١ ٠ 03)‏ وهو عدد كلمة (علي). 


[ فائدة فى وجود الممكنات ] 

وكا وحدقه خط الويف زور الات وغل بريعة! 

وجوه الأشياء الممكنة: فى أريعة أحياء مستحسحة: فى الأعيانء فى الآذهان» 
ف الاقطماقن الككتايقوكل نيما لويخ دقل اكير فين 0131 20 عافد لوقن 
الرنيقيع الأحهر قو نا بم هن الأولي فيل الس والإضافةفيونا وتفياً, 
ومع ذلك وهو معدوم في نفس الأمر. ولا حقيقة له إلا فى [تلكما ]'"'الرتبتين 
فقط. فتأمّل كثيراً. 

وفى جميعها قد سرى السر الإلهيٌ. والنور العليٌ بالبرهان الجلىٌ. فتأمّل في 
ذلك أَتّها الفطن الذكيٌ. وإذا لم تر الهلال فلم'”". (ع17). 1 1 


باسيم الله 
[ فائدة في الوصف ] 
الوصف ما أنبأ عن الموصوف. كقولنا: (زيدٌ قائم). ف(زيدٌ) موصوف باقائم). 
ولا يجب حصر القيام فى زيد؛ لأنّ مراد المتكلّم أن يخبر عن زيد بالقيام لا [أن] 
يحصر القيام فيه. فالوصف يُنِبِئ عن الموصوف أنه عالم مثلاً. وليس كل شىء 
لزيد. 


)١(‏ فى المخطوط: (تلك). 
(؟) كذا. 


غ1 وام عد وسراو م عله ولو ع ات اام اا و اا جاع اه توعد كشكول ال غية الغبار التطين 


بانع الله 
[ فائدة في اعراب (أبجده هوز) ] 


قال الشيخ الطوسى في تفسيره (التبيان): (وأما إعراب فى جار وهوان 
وحُطى. فزعم موونه | هاامفووناك قرا علدت ١‏ جاد. ونفعنى انوجاد 
وانتفعت الى جاد وكذلك هوَارٌ وهُوّازاً وهوَّاز, | وحطيّاً | وحطيٌ وحطىٌ» وأمّا 
[كلمن]"" وسَعْفّص و[قرشيّات]" فأعجميات. تقول: هذه [كلمن]'" وتعلمت 
[كلمن ]4 وانتفعت ب [كلمن]" وكذلك سعفص, و[قرشيّات]!" اسم للجمع 
مصروفة لأجل الألف والتاءء إل آخر كلامه. أعلى الله مقامه". 

وأقول: فعلى هذا ليس هى جامعة لحروف المبانى مثل (اب ت ث). وإِنّْما فرّق 
عدا انر اتوت كا رجه هذ كنا قالخترديى الملتاء اوسا دك 
شيخنا فى تفسيره (التبيان) كما نقلناه عنه هنا من تفسير (أبى جاد) لا يطابق مأ 
رواء الشيخ الصدوق فى كتابيه (معانى الأخبار)'" و(التوحيد)'" فلا نعيد. 

وقول قنك ماس فخ الهرء الأذ لمن الثبان اسان تنما تواسيهة 
(0ه) ثمان وستمائة. وتاريخ نقلى سنة (١717١ه)‏ فبين الحالين من الزمان 
(11ه) سنة. 


)١(‏ من المصدر. وفى المخطوط: كلمون. 

(1) من المصدرء وفي المخطوط: قريسيات. 
(؟)و(4) و(0) من المصدر, وفي المخطوط: كلمون. 
(1) من المصدر. وفى المخطوط: قريسيات. 

(/) التبيان فى تفسير القرآن 60:١‏ 

(8) معانى الأخبار: 407 / 5. 

)3 دجن !”7/58 


ناينية آله 
[ في مرائب الوجود ] 

مراتب الوجود أربع. ولها دلالات ثلاث: دلالة الكتابة علئ العبارة. ودلالتها 
على المعنئ الذهئّى. ودلالتها على الأمر الخارجيٌ. وفنيها شلذت دوال: هى: 
الكتابة. والعبارة, 55 الذهنى. وثلاث مدلولات. وهى: العبارة. والمعنئ 
الذهنت. والأمر الخارجي. وواحد دالٌ غير مدلول وهو الكتابة. ومدلول غير دال 
وهو الكو نالا نوه والانتان .ذا لان :ود لولف 

وفى الدلالاات دلالتان وضعيّتان وهما: دلالة الكتابة علئ العبارة, ودلالتها 
على النعتلك الذهني, أمَا فى دلالة الكتابة فالدالٌ وضعيّ والمدلول أيضاأ وضعيٌ, 
وأمّا فى دلالة العبارة فالدالَ وضعى فقط فلا جرم نعاناك مغاس اختلاف 
الأوضاع, ودلالة طبيعيّة وهى دلالة المعنئ الذهني علئ الأمر الخارجىء فإِن 
الدالٌ والمدلول فيهما بالطبع, قلا اختلاف لها بالو 7 1 

فبين اللفظ والمعنئ علاقة غير طبيعيّة لكنها لكثرة تداولها صارت راسخة. 
حتّئ إن تعقل المعاني قلّما ينفكٌ عن تخيل الألفاظ. بل يكاد الإنسان فى فكره 
يناجى ذهنه بألفاظ متخيّلة؛ فلهذا تفلت احسوال العاف محين ا خحلدن 
الألفاظ. انتهئ من (المحاكمات). 1 


ا مون ممم اع ل مط ادي امود متو رارم وو وم راوجاج كفتكول الع العيان القطيقق: 


باسم الله 

[ متفرقات شعرية ] 
لبعضهم: 
يَكُقَ لِدُودٍ الفَزَيَقَثُلُ نفسَهُ إذا جا بِيتُ العنكبُوت بمثله 
ونا الحم ها قر 
أعذ نظراً فالظنٌ كالعين لا يرئ على البّعد أجرام الجسوم كما هيا 
أبئ الظِنٌ والتخمين إدراك سرّنا ‏ وقد بلغت فيه النفوس [.]1) 
ومُمَتلىٌ غيظاأ كأنّ بقلبه من العلم جمرأ للجوانح كاويا 
يُسيءٌُ بنا ظمًاً لإشكال كتبنا ‏ عليه فما ينفكٌ فينا مماريا 
وكان يرئ من غرّهأنَ درسها ‏ يَحَرّفه ألفازها والأحاجيا 
ونيل الشريًا منه أدنئ من التي يظلٌ بها من شدَّة الشوق هاذيا 
ولو راض بالعلم الطبيعيّ نفسَهٌ لما كان بالتقليد في العلم راضيا 
وما سي ها لقيو الاخر: 
وحبّك الشيء يعمي عن معايبه١‏ ويمنعالأذن أن تصغي إلى العذلٍ 
وما اسه ما أنشد الآخر: 


متئ أرتٍ الدنيا نباهة!' خامل <١‏ فلا ترتقباإلااخوول نبيه 
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وما أحسن ما قيل في قيل'" نبيل: 


)١(‏ كلمة غير مقروءة في مصوّرة المخطوط. 
(1) النباهة: الشرف. مختار الصحاح: 184 (نبه). 
(*) القيل: الملك من ملوك حمير, وربّما استعاره هنا لشرف الممدوح. أنظر: لسان العرب 17:1١‏ (قيل). 


فوائد متفرّقة 


تجاوز قدر المدح حتثىئ كأنّه 
أرئ لي بقربي منه عيناً قريرة 
وما اعضويها 13 

في الصدق مندوحة عن الكذب 
ولبعضهم: 

[دون]''' بخطك ما يبدو لفكرك من 
نتائج فكر عقل المرء بارزة 
رتما قي الحككيم قيودا 
حرّفوا النص والكتاب افتراءً 
ولكم يصدعٌ البَليعٌ بوَعظٍ 
وئندي إليّ داع إلى الل 
فلهذين جهرةً هكك النا 
يحسبون السليم والحيٌّ ليأ 
للأقل: 


2 . 2 : افق 
وسمت المعاني وس عانٍ وسمّتها ١‏ 


)١(‏ كلمة غير مقروءة فى مصوّرة المخطوط. 
(1) من السوم بمعنييه. منه. (هامش المخطوط). 
(1) أراد شراءها. منه. (هامش المخطوط). 


بأحسن مايّتثئنئ عليه يُعابُ 


وان كتنان شرن بسالبقان ينات 


والجيد أولئى ينثامن اللمعب 


نتائج تعجب الحُذَاق والفضلا 


فى كل يوم متئ ماشاءها فعلا 


ألبسسوه صن ليسسهن قبودا 


كالتصارئ أو كاليهود جحودا 


بصدع الصخر لو تصيخ استماعا 
هأجيبوا ولا يرئ أتباعا 
وكانوا سوائماً ورعاعا 


وسليماً والمقتدئ أتباعا 


فمن سَامَهاا'"' فليسمٌ '! وليُُسلِم الثمن 


(4) أي فليرتفع إلى مقام يليق بذلك. منه. (هامش المخطوط). 


31 لومم ع كار لوصا ع ا لاه لمح ل ندعتيرة الشكول ال غيك الخيار القطيفق 


2 : -001) ل انغ فق 2 :5 
ودرٌ المعاني في حروفٍ سليمة كما الدرٌ مَن يَسمُو إليها ' ومَن!" ومَن!“) 


ولقيرة 


سشبحان مَنْ ملأ الوجود أدلََةَ ‏ لِيَِلُوحَ ماأخفىئ بماأبداهُ 
ومعانإذا نظرث إليها ) نتنقظمث لى نغغرئب اللمنثتثور 


لحمها معربٌ وأعجبٌ منذا أنإع راب غيرها ملحونٌ 

ولغيره: 

إن الكللام مليحَهُ وقبِيحَهٌ ‏ صفة كما قالُوهُ لل هتكلم 

وقال الصفى الحلتٌ !©: 

خِلتُ الفَضَائُلَ بَينَ الناس ترفعني ١‏ باابتداء فكانت أحرق القسَم 

قال أبو العلاء المعَردى فى كتابه المُسمّئ (استغْفِوْ واستغفرى)'" فى وصفه فيه 
مدان وجا 0 ْ 


أَمَّتَ سسجاح ووالاها مسيلمة ‏ كذابة فى بني الدنيا وكَذدَابُ 


)١(‏ من التنافر اللفظى والمعنوي. ومن [....] منه. (هامش المخطوط). 
60 وق عالية النكاو امن :حاكن المخطرطظ). 
(؟) يعلمهاكما هى. منه. (هامش المخطوط). 
بدا تزتها امن ب اهام الفعطل ل 
وقد ذكر هذين البيتين فى موضع آخر في المخطوط. وحذفناهما. 
(5) ديوان صفى الدين الحلى: 017. 
(1) نظم مقداره مائة عقوو كرات فوا تومو هد الاتديت: انظر معجم الأدياء 8/151 


رع سد - 


فوائد متقرّقةه احوم اوح جيه اد و ا ب ل ابه وه شت« ب د ال د 


زمانك والمكان وأنت طبيق 
وعاب البعض بعضاً بانفعال 


فلايئدرئ من الأولئى بحدٍ 


وفعل واختلافٍ واش كتكاه 


وك صلدق فياماائدّعاه 


وفى صيدق التأمّل أنت أولى ‏ لكونهما يكونك حصّلاه 
وله. رضى تعالئ عنه وارضاأه: 
أذمُ زمانى والمكان وماهما حريّان لولا حَرٌّ ما يجد الحُيٌ 
هماحدّدانى والحديد موْلّمى ‏ فداماودمّانى''' وقد خفى السر 
وله. قدس سرّه ونوّر قبره: 

ويقول هذا الحق لا تتبدّلوا 
ترك المهداية فهو منهاأعزل 
بينا هؤا"' يأمرنا التقئى ويقودنا ‏ لل صصالحات إذا هم والمتحيّل 


انتهت الأبيات, رحم الله منشئهاء وحشره مع محمّد واله. صلوات الله عليهم. 
باسم الله تعالئ 


لصاحب المجموعة الشريفة قدّس الله لطيفه. وأزاد تشريفه فى ذم الزمان 
وأهله: 


فى الناس من يصف الهدئ بيكلامه 


وإذاُذعئ استمسك بما تلقى لنا 


إن هَنْ ظنٌ بالزمانٍ وفاءٌ ظنٌ جهلاً كمثل ظنّ القطيفي 


يستدين الشتاء والصيف حثّى | جاءه القيظ مع صفات الخريفٍ 


)١(‏ أي فدام الزمان والمكان فى أذاهما لى. وأدمانى الحديد. (هامش المخطوط). 


تمه عدّة الحمام وإن زد 
وإذااجاءت الزكاة فلافو 
وكثير من قال أقسم ماذق 
لافحابوامعالبحمين ويضةم 
أخزوا كل ما جتاه اغتصاباً 


وأرادوا منه الَمام ومن أب 


............ كشكول آل عبد الجبار القطيفى 


ن عليه باآلة التعريفٍ 
ت لشيء في بطنه مظروفٍ 
لت جنها فصدقوا محلوفي 
ما ططلبنا فلست بالمصروفٍ 
وتجِنُوا بالزجر والتعنيفٍ 


حن لمسستوعب فقير مخوفٍ 


انيت الأببات وفك الوسك علق محقد:وآله الهذاة: 


باصوانه 


خلينيّ والشكوئ تّرات!' لدئ الدهر 
فقَمن أشتكي أو قل إلى من وأيّها 
قطيفٌ جنىّ بل من أقامَ بها جِنّى 
وأحسئنٌ من ذاك الأذئ أن ترئ المُلا 
وأن تركب الأخطار يوماً وليلة 
لحيت بهاإخوان صدق وجيرة 
والا فتكبّرنىي لممذذا إقامة 
أتقعد فيها وهي خِلوٌ وَمَن بها 


وأنت ترئ من فارقوهاأعرة 


ومددلولها سر كشظاهره بالجهرٍ 
عظيم إذ الجاني مكانيَ أو دهري 
جيادَ بنيها فى جياد من القفرٍ 
فتنجو ولو كان النجا لأبي شهرٍ 
وأهلاً علنوا من فوق وصف أولي الخبرٍ 
بِهمٌمُ قيم بين عار وذي هذرٍ 
عظيمٌ أمانيه السلامةٌ في فقرٍ 


وكانوا كأيوبَ الصبورٍ على الضْرٌ 


(1) الترات: جمع (ترة). وهى الظلم فى الذحل, والموتور: من لم يدرك ثأر قتيله. لسان العرب 6ه رو وترا). 


فوائد متفرّقة نه كمف متو و جو اناما وتوت ونب ان + 


رحيلاً فلا يرضئ المّلا أن ترئ بها 
وغ نخلاتٍ حنظلت بعدما حَلْتْ 
فلم تدر نخل قد وصفت ثمارها 
أبن قبل نوب مجهدٍ فجهادُها 
إذاباعه في التنوب قبل حُلُوله 
فأِههماأولى فراراً عن الذي 
وأعظم من هذين شرًأ شراؤك ال 
فوارحمة للقاطنين بيرّها 
وأحسن يوم عاش فيه كرامها 
فحق على الخطيّ جعفر'" لو رثئ 
وأولى به الشكوئ لهم لا لنفسه 
فعطفاً إمام البرّ والبحر مالنا 
وعوداًأكما ع ودتنا ووعدتنا 
ولااتس لكلموناللزمان وأهله 
علوتم ومولاكم علي ووصف مَن 
وي تخي أن الله نسمّاه عتنده 


فتلمّله حسسن الختام كما بدا 


عليَأ ولا الفخر المؤثل'' ذا فخرٍ 
وحانت فحملُ النخلٍ فاقرة الظهر 
أم النحلٌ من أنيابها قاتل يجري 
جهادٌ لمن يحوي نصاباً من التمرٍ 
وجاءت زكة التمر فالويل لا يدري 
شرئ تمره أوعئ زكاةة من التمرٍ 
سزكاة بمثلي ما تقوم من السعرٍ 
لقد كابدوا مالم يكابذ أبو البحرٍ 
ليوم تراهم كالحمام لدى صقر 
لشيعته فالجعفريون في ضر 
برغم العوالي والمهنّدة البتر) 
سواك وأنت الفوث في البحر والبرٌ 
فوعدك حق عدّتي أملي ذخري 
فأنتم بلاشك ملاذيَ في حشري 
نوالاً بكم يغني عن الاسم في الذكر 
عليّاًكمازكّاه في عالم الذرٌ 


وحمداً لأمل الحمد في السرّ والجهر 


)١(‏ المؤئّل: المؤصّل. لسان العرب :١‏ 5 (أثل). 
(1) إشارة إلى قصيدة الشيخ جعفر الخطى. والتى مطلعها: 


برغم العوالي والمهئّدة البتر يناء اشحبالتها سبيطيّة البحرٍ 


باسم الله تعالئ شأنه 


لصاحب المجموعة - روح الله روحه ونوّر ضريحه - فى تشطير ابيات ابى 


(مطهرونَ نقيّاتٍ ثكيابهمُ) 
صلى العلىيٌ عليهم أوَلأفَلَهُ 
(من لم يكن علويّاً حين تنسبه) 
إذا المفاخر أوصاف لهم جُمعت 
(والله لما برا خلقاً فأتقنه) 
وأوؤل الخلق في طاعاته فلذا 
(فأَكُمٌ الملا الأعلئ وعندكُم) 


وماأراد وعلمالإذن يتبعه 


دَلّ الكتابٌُ علئ التطهيرٍ والأشرُ 
(تجري الصلاةٌ عليهم أينما ذُكِروا) 
ففرضه طاعة العالين إن أمروا 
(فماله من قديم الدهر مفتخرٌ) 
كنتم صفايا البرايا أيّها الخيرٌُ 
(صفاكُمٌ واصطفاكم أيّها البشرٌ) 
علم المشاءات والمقضيّ والقدرٌ 


(علم الكتاب وما جاءت به السّودُ)!١!‏ 


ولددرضى الداتالر عنه وارضاه: وجعل الجئهاما واقدفى لعن اللأعنيق ديد 


إِنَمَنْ يككنُ الوصيّ عليّاً 
لجديرٌ باللعن من كل شيءٍ 


عت الأسنافة: 


ألق شهر على المتاير جهرا 


5 لد 1 انْنْ الله دَ ترئ 


رضى بذلكء امين امين. والحمد لله وصلَئ الله على محمّد واله. 


(5) أن أبيات أبى تؤانن فى تعيون احبار العا 15/1 حتاقن أبى طالك. 866014. 


كشكول آل عبد الجبار القطيفى 


هه ها فاع .اعد قاع واه ود ود عداو واأعاو .ا هاه واوا .اداه .دا هد 6ه 


بسم الله الرحمن الرحيم 


لصاحب هذه المجموعة _روَّح الله روحه وتابع فتوحه قال رسول الهعية: 


«ما قلّ وكفئ خير مما كثر وألهئ»'". 


الله أرزق :مهدا وال مهد فيل الله وسلة غلييم الكفاف: 


لقد حدثت في الكائنات عظيمة 
وضلّت لها أحلام من ضلٌ واهتدئ 
فكم حرّة مهتوكة وابن حرّةٍ 
لقدأشبهت من قبلها عام حرّة 
فمن ثم تلقئ الدين باك بعبرةٍ 
فحقٌ لذي الإحساس إنشاد شاعر 
أما والذي أبكئ وأضحك والّذي 
لقد تركتني بل وكلّ موحد 
فقل لجهولٍ كاشر سنّ شامتٍ 
أتبسم والإسلام يبكى حماته 
فعطفاً حميّ الجار قد جار جائر 


أصاب ذرا الإسلام من صابها''' شر 
فنشر الذي يطوئ بها وعده النشَرٌ 
يروي حرور الأرض من دمه الحرٌ 
حمى بحمى والقبر يشبهه القبر 
وعين المعادي في قرار الهنا قرٌ 
وماكان [..]!" ينشره الشعر 
أمات أحيا والّذي أمرهالأمرٌ 
نرئ النجم نجماً كلّما ظهر الظهرٌ 
لك الويل لو أثغرت ما ابتسم الثفرٌ 


نحائر فى يوم به شُرّع النحرٌ 


حميّ إذا ما جاء يقدمه السَّحرٌ 


انتهت الأبيات وصلَّئ اللّه وسلّم على محمّد وآله الهداة. 


.111714 / 35/0 :١ 4.كنز العمّال‎ / ١4١ الكافى ؟:‎ )١( 

(؟) الصاب: عصارة شجر مرّ. مختار الصحاح: 371 1(صوب). 
(") سقط فى المخطوط. 
لياس تن اليعتطرفة: 


إذا عظمَتْ أحوالنا بذنوينا 
وعادئه كشف الفُموم بفضلهِ 
ومن بعدهم سعدون ذو البأس إذ مضئ 
وأغربّها من مغرب الشمس عصبة 
فولوا سرعاً واستقامت قناتنا 
وكمزوّج الخطيُ في الروع مثله 
فصبراً كرام الخط فيها فإنكم 
هدة إلى التقوئ دُعة إلى المهدئ 
كفهم بأنّ الله صلّى عليهم 


كا اء 00 ع ال ا 
واثنئ عليهم فاندنئ كل ذي ثنا 


بفقوا فلقِينَاهم ببيض., صوارم 
بنصر علي ذي العلا والمكارو!) 
وأمثلكم أتباعٌ صَبْر'" أعاظه'" 
غيوثٍ الندئ أسدٍ الشرئ في الملاحم 
وطهّرهم من رجس كل المآثم 


بماذا عسانى نائراً بعد ناتلء!؟) 


وقد مدح الذكرٌ العظيمٌُ ب 9إنّما »0# 2 وأمثلها فاسأل بها كل عالم 

)١(‏ النصر هنا مصدرٌ مضاف إلئ الفاعل وهو الذي نصرنا الله به عليهم صلوات الله عليه. وفى (البحار) عن (بصائر 
الدرجات بسنده. إلئ أن قال: فأنزل الله عرّ وجلٌ: هو الذي يدك بنصره وبالمؤمنين» فكان النصر علياً 4 
فدخل مع المؤمنين في الوجهين جميعاً. صلئ الله عليه وآله). [بحار الأنوار /ا1: 7 / ؟. عن أمالي الصدوق] 
-؟١.(هامش‏ المخطوط). 

(1) أي صُبّر. 

(') الخط: الطريقة -إلئ أن قال -: وسيف البحرين أو كلّ البحرين, وموضع باليمامة ومرقاة السفن بالبحرين. وإليه 
نسب الرماح؛ لأنها تباع به [القاموس المحيط 5: 08؟._الخط ]. (هامش المخطوط). 

(4) أن أقول فى ثنائى عليهم نائراً أو ناظماً. والحال أنّه قد مدحهم الذكر العظيم بقوله: «إإنما يريد الله» [الأحزاب: 
6] وؤَإنّما أنت مُنذِرٌَ» [الرعد: 9] وؤإنَما ولِكُم اله» [المائدة: 00] وؤإنّما يُبايعُونَ لله4 [الفتح: ]٠١‏ 
وأمثالها من محكمات الآيات [التي] [في المخطوط: الذي] انّفقت العلماء علئ أنّهم المعنيّون. بها 
والمخصوصون بمدحها. وإن جهلت شيئاً منها. فاسأل بها كلّ عالم عامل بعلمه يُُجِبْ إلئ آخره .١١‏ (هامش 
التمخطوظ 1 


(6) إشارة إلى الآية: 06 من سورة المائدة. 


فوائد متفرقه اطي كا فل خم دوك ووه 


يُجِب إِنَّما المخصوص بالذكر والثنا 
فيا سادَةَ سادُوا وساد أَبِوهُمٌ 


أتاكم علي وافداً وقبولكم 


أبوهم ومُّم من عُربها والأعاجم''' 


وساندَ يهم من سَادَ من عهدٍآدم 


رجائي فيا بُشراي ضيف الأكارم 


وصدّى عليكم ربّكم ماد عمعمابكم | منيبٌ إلى الرحفنٍ في كل عالم 
للأقل لله: 
إذاكتبث يُمناك علماً فحقه عليكاعتبارٌ والموازينُ أنواعم 


وآخرها عزض على كل عالمٍ 

ومن بعدها نشرٌ لمن كان عالماً 

فكم نشروا علماً وقد أضمروا به 
وله طلثه: 

كُل الحلال جائعاً بلا امتلا 

وابدأً ب(إياسمالله) في هذا وذا 

واغعسل يديك ممذهباً لل غمرٍ 

وااستعمل الآداب واقفعل السْْين 
وله طلثه: 

قالت الدنيالأبنتاها اسمعوا 


إتماكتت طريقاً عبرة 


تقيله عقل وفهم وأسماع 
وللنشر والمنشور حال وأوضاع 


عُلوماً لها نشرٌ فضاعُوا وما ضاعو”!'ا 


ولا فُطوَلٍ الجلوس في الخلا 
واختم بحم ر الله تأمن الأذئ 
والقفقم والفرج بماء النهرٍ 
ولازمٌ التقوئ وحمد ذي المنن 


أصالحوا الزاد وللأخرئ ارجعوا 


فاعيروا واعتيروالا تجمعوا 


)١(‏ يصحّ تعلّق (من عربها والأعاجم) بقولنا: (كلّ عالم). وب(إِنّما المخصوص بالذكر والثنا). وعلى الأوّل 
فالمخصوص بهما (أبوهم, وهم من جميع الخلق). فهو أشمل. وعلئ الثاني؛ فالتفضيل (علئ عربها والأعاجم) 
فقط. ولو اعتبرت وجهاً آخر كان مدلولهما واحداً. فتأمّل .١7-‏ (هامش المخطوط). 


(1) أي ضلّوا ومافاح منهم رائحة طيّبة. 


قصصووها وأطاعواوعصوا 


............ كشكول ال عبد الجبار القطيفى 


تركواالزاد وما قد جموعوا 


لصاحب هذه المجموعة يي فى القناعة والتوكل: 


لقد طالبتني النفسٌ من سوء ظنّها 
فقلثُ لها ماتي كفيلاً بأتّني 
وله لله: 
ع يله قول وفعلٌ ونيّة 
علي أمير المؤمنين وحسبهم 
ع لكي أ للمصطفئى ووصيه 
علي له حصرٌ الولاء ب إِنّما »!ا 
علي له يوم التباهل رتية 
علي علي" لايسامئ علاؤه 


فتاذًا العقلا بالمصطقئ ووصنه 


.060 المائدة:‎ )١( 
.5١7؟ التوحيد‎ ,١/ 5817/:١ (؟) الكافى‎ 


برزق غد والموتٌ متها بمرصّدٍ 


إذاما ملكت الرزق عشث إلى غد 


وفيها الهدئ فالزم هديت هدى علي 
إذا انتسبوا قالواالأمير لنا علي 
فيكفيه أن قال النبيّ أخي علي 
و«من كنت مولاه»!" أتى النصّ في علئْ 
ويكفيك قول الذكر'" 8 أنفسنا 4!) علي 
ولو يقول الناس قد قلت في علي 


وآيِههماالزمْ علي" ولا علي 


() الذكر هو القرآن أو النبي. وكلاهما مروي 9فَاسألوا أهلّ الذّكرٍ» [النحل: 47 ] و«إنه لَذِكْبُ لَكَ» [الزخرف: 


4" ٠(هامش‏ المخطوط). 
(؛) ال عمران: .3١‏ 
(0) أي رفيع الشأن. 
(1) يريد الناظم نفسه. 


»1١ 


( فائد 


1 


[ في حال الزمان ودمه ] 


لكاتبه الأقل ي: 
(الناش هَؤْسَئا'' والزمانُ أميس'") 
والخطبُ أتهم نلامٌ ساهرة 
فاعبيب لنائم ينتادي قائما 
يبيهمٌ وتضحك الثكولٌ 
ومن ط بيب طِيّهُ للناس 
وكلّهذا سابقٌ فيما مضئ 
فلامئداو للمريض أبدا 
ولو خلوتٌ بالذي قيل صفا 
لقال أخشئ أن يقول الناسٌش 


لان داءما جميعاً واحذد 


نهاوش"" والدهر متهم ينهش!* 
حتّئ الخطيب عن أمور الآخرة 
نومئ قعوداً تليبس العمائما 
من قائلٍ لم يدرٍ مايكولٌ 
ومدىنفٌ في حالةالإياس 
قيلَ زماننا الحسام المنتضئ 
لك ونه في بدع وملحمة 
ولاامجيب مهن دعالئ الهدئ 
وق لت داو داءنا ياناالوفا 
النفس ثُوّالأمل كُمَالناسٌش 


حُبُ الدنا والفعل عدلٌ شاهدُ 


)١(‏ يأكلون طيّبات الرزق (هامش المخطوط). والهّؤس: الأكل الشديد والعرب تقول: الناس هّؤس والزمان 
أهوس. قال: الناس يأ كلون طيبات الزمان, والزمان يأ كلهم بالموت. لسان العرب ١09:16‏ (هوس). 


(؟) في لسان العرب: (أهوس) بدل (أهيس). 


(؟) أهل مظالم [لسان العرب 7:14١7-نهش].‏ (هامش المخطوط). 
(؛) النهس: التناول بالفم. والقبض علئ اللحم ونتفه. والفرق بينه وبين النهش أن النهش دون النهس؛ لأنه تناول من 


بعيد كنهش الحيّة. لسان العرب 7١7:14‏ (نهش). 


فهمنا الدر. هم والدينانلٌ 
قد كَرَرّث صفاتهم عند العدذ 
فاخترتٌ أن يكون حالنا سوا 
افضم حلواكم وديني احطم 


رتسي كريم نغحافرٌ ورَاحججِم 


وأنت يا نادرةالزممان 
أنت كك لتابٌ فاتبع الكتابا 
يتلو الكتابَ قولّه والفعلٌ 
فاصبز وصابز والزم الشغر الأشذ 
وابش رلك البشرئى ببتصر الله 
فليتتنى أراك لوا خخال 
وناصقاً شل رّفه السككوتٌ 
ما بينه وبين من قد حرفة 
وافلل شباهم بحسم الدينٍ 
فووعده فى مكمم الكتاب 
فالزم أخيى ما عشت دين المصطفئى 


ودينهم تسعٌ كما قدأقسموا 


ب اع 
5 5 
7 36 


............ كشكول آل عبد الجبار القطيفى 


وخليرنا قومٌهُمُّالأشرارٌ 
وك لها مُبعِدَةَ عنالرشذن 
ولاأرى ييصلح لي أمرأسوا 
وإن وعظث قلت يا قوماعلموا 
والوعظٌ بالرجا حبيب الناس 


فم محههرتو بحل فحيدلوا العيوانة 


منفردٌ عن أكث الإخوان 
وكلتب فأكر الكتابا 
والسنة الفرًّاونعمالفصلٌ 
وكن على من خالف الحق الهسدا" 
غير مكاالر ولا مبِه 
ومائلاً عن قول مالي مالي 
ح وّإا يحاي وإذ يموثُ 
وعكن قواعد الهدئ قد صرفة 
وباالتقئى كما عنالأمين 
حيق وق ون الآلكالكتابٍ 
والهة ومن لهم قداقتنفئ 
بريّهم لص حيهم وقسشّووا 


)١(‏ الهسد محر كة _: الأسد. والرجل الشجاع. [ القاموس المحيط :١‏ 181 (الهسد). 


فى حال الزمان وذمه 00 


كماروئ محَمَّدٌ في (الكافي)!" 


ش ههدة الت وحي لله الأحذ 
فُوَ بها جساء عناله اعترق 
فُوَّتيرَاًمن عدوهم كما 
فُوَانتظر قائمهم متئى خرج 
وأكمل التسع بوصف الورع 
فمنأراد دينهم دين الهدئى 
وليس لي عن دينتهم من معدل 
والحسد لله الذي أله ما 


ششُْوّصلته عليهم أبدا 





.17/1848 :١ الكافى‎ )١( 


عن باقر العلم بلا خلافٍ 
فُمَّالررسولُ عببدهُ كمن عبذ 
مُْوّولامن ب ولاهُمُ اتصف 
تبرؤوامنةُ وسلم تسلما 
ماج ته عبادة بلا حرج 
فهومُبيَنُ لوصف المُدّعي 
فليتبع طريقهم علئ هدئ 
وممنأبئ فليتولٌ من ولي 
ولاءد فم وديتهم علمَنا 


ماذكروا في منتهئ أو مبتدا 


وو» 
( فائدة) 
[ فى ماهية الممكنات وصفاتها ] 
بسم الله الرَحمْنٍ الرّجِيم 

الحمدٌلله رب العالمين. وصلواته على خيرته من خلقه محمّد واله الطاهرين. 

وبعد. فإنّك إذا تأمّلت فى ماهيّات الممكنات وجدتها مختلفة الصفات؛ فتجد 
نتعها نكا بعتلا مصعم تادايع ا بعلا قردا مسا لنعتره ولس 
اتقيماً بذاته. أو باعكار: وهذ» العتفات موتعوده ف كتير من الفمكنات نه 
الستولاك بن :ون النعتسوسيات كالمكانبوالرضا ققا ليما امعان ول 
يفترقان. ومحويّان ومحتويان علئ أشياء كثيرة فى حالة واحدة كل منها يملؤها 
حميدا راض شر وول زيف قن يح عللها رولك اويا طير لديا ل 
أكتك ما ظهر لديناء " ْ 

والمثالٌ المقدّبٌُ لذلك أقرب الأشياء ماندركه هنا من هذه الكتابة. فإنّها من 
حيث هي لطيفة روحانية ظهرت في صورة جسمانيّة, وهى حاملة لركب المعانى 
كما حمله قبلها الإقليم اللسانيٌ من مدينة العقل الإنسانيٌ. فترامت بها شقة 
الأسفار, تارة في لهوات الناطقين بين هواء المحبين وماءٍ معين. وأخرئ في 
أمضانق السابتعين ونوا ونه ققد سوط :ليا اكوك فتلييى تللماك النذ اذو تعرت 
تلقاء مدين (م دي ن) من الطريق المعروف, ويجتمع شعبها من أطراف أقلام 
حداد. فتعود فى سيرهاء كما بدأت حتّى تصل إلئ الحالة التى عليها ابتدأت, 
فتعود مجرّدة بعد لبس الأجسام, ومنزهة عن مباشرة أيدى الأنام لا يقدر الملك 


11 ممكب ماوع ملي ذو ياوه اعون امام واو مم عدو د اندز كشيكول الغنة الخار القظيفى 


العسوف أن يأخذ منها شيئاً إلا باختيارك. ولا يبلّغ أحدٌ متهم إليهاء أو يموت دون 
ذلك. فإذا صدق عليها وصف عودها لما بدات منه قرّّتء وامنت مما منه فدت: 
فكاتما برق تألتق بالحمئى ‏ قثُّحَانثئىئ فكأئّمالم يلمعا" 

وله فنا راهزا قريباً متباعداً. حالاً فى مواضع متعدّدة, لا يحيط بها 
ازما رولا يلزه المزيد اك وى بل ةف الدر اكت مار فق الطذاكنيج لا تفن 
بذلك ولا يزيد واغنيه الأشياء بسكان ن الجنان في الأطوار سكان الجنان'" في 
هذه الدار وإن كان بنوع من الاعتبار. وهذاكلّه كالاشارة لما كتبت يداك من هذه 
الشارة: 

وأما بغض موادٌ كتابتك المحسوسة: يغيتك المتحروسة: فأقرب ذلك إليها 
الحروف الهجائيّة, وحديثها عجيبٌ يشتاقه اللبيب. 
فاقراً حروفك مثلما ألفتها 2 وأيِفبتها طبقاً لحرف مفردٍ 
عربية في النطق فيها عجمّة ‏ سلبت بها كل الخلائق عن يد 
يصبو الحكيم إلى لذيذ حديثها ‏ وتذيب إن نطقت صلاب الجلموا" 

أسهب الواصفون فى وصفهاء وقد اعترف أكثرهم أنه ما شم عرفها!. وأنت 
يعوا امسععنة بر قد متر3ة مرك بمكدلقة فى أنواع |لثر اكيس نائقة السميع 
الأعاحيب: 

وحديثنا معها غريبء تارة نراها ولا معنئ لها سواها. وتارة يكون معناها 


.57/4 :١ البيت للشيخ الرئيس ابن سيناء أنظر: الكنئ والألقاب‎ )١( 
(1)كذا ضبطت في المخطوط هي وسابقتها.‎ 

(1) أوردها المصّف بمكان آخر من الكشكول, وقد حذفناها هناك. 
(؛) العَرف: الريح طيبة أو نتنة. مختار الصحاح: 477 (عرف). 
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مبذولاً مؤتلفاً. وتارةٌ لا يصل إليه إلا مَن رفعته أيدى العرفاء. وتارةً يركب منها 
الحكيم حروفاً يجهل معناها كما يجهل حقيقة معنئ: «إبسم الله الرحفن الرحيم 4, 
وتارة ولك مها ما دق المؤتلف ويجمع المختلف. ويحبب ويبغض, ويلطف 
ويلصق. ويثقل الخفيف ويخفف الأثقال. ويشفى بقدرة الله من الداء العضال. وما 
يطفو علئ وجه الماء ويسير. وما يرسب فى قعر الماء الكثير. وما يشعل النيران أو 
يطنق ليها حكن قن ذلك الآن وهام يخبرك هين القداناكهوها يعدتك 
بالمجهولات. وما تقتضى ماهيته التصعيد والتقطير, وكلّها شاهد أنّه ممكن فقير 
إلى من هو علئ كل شيء قدير: 
ولو ضربت نقطة فى نقطة أشكل شكل شكلها في النقطة 
واحتاج أن يرمل رمل الرملٍ ‏ حثى يريك الشكل كلّ شكل 
فثكم فاسألني حديث الغائب ‏ تسمع مايفنيك عن معايبي''ا 
ولو قال كل أهل الصناعات: إن جميع ما استعانوا به من حسن الآلات. إِنّما هو 
مناد سن سور الحروات بحي احناانها فى سبع الغا وإترادها واركدييا 
في جميع الحالات لما جاز لنا نقض إجماعهم بعد تألفهم واجتماعهم. ولو أنكر 
هذا صاحب الرأي الجديد مثلوا له لا بإصبعيه”" كلبتين من حديد. ودقوا له في 
[أنفه]'" سعوطاً حديداً يش ريحه من ألقى السمع وهو شهيدء. على جمع 
القوافي. كمثل جمع القوافي. فهذا الوصف الكثير بعض وصفهاء وأنت تراها كثيفة 


)١(‏ ذكرت هذه الأبيات في موضع آخر من المخطوط, وقد حذفناها. 

(؟) قوله: لا بإصبعية. يكون لمعان: أحدها واحد من الموادٌ أو جزء لا أخ له من المادّة كما قاله بعضهم. أو قل 
المرتبة التاسعة والعشرين, أو المرتبة الحاصلة بين مرتبتين هي هي. وبل وهو كلمة حقّ باختلاف الاعتبار. 
وهذا معنى لا يلتبس علئ غير المحصّل (هكذا ورد. والظاهر أنّه يريد: وهذا معئّى يلتبس علئ غير المحصّل). 
أمَا من حصل العلم [ف] لا ريب له فيه والله العالم. منه. (هامش المخطوط). 

(1) في المخطوط: أنّه. 


53 لمتحا وا م متم الوا ا عو وا واوا و 5ق لتقت معي ع كشكول ال عب الخبار القطيفى 


سبب لطفهاء ولاتخدئ غليها بحمذ الله .من أعين الشراق:ولا من السن أهل 
الشقاق. وأمّا من أحلّها له الدين القويم فهو سيّدها على صراط مستقيم. تجلئ له 
بكراً فى كلّ أن فى أبهئ حلل الأمان. فى [الأٌقاليم]'" الثمانى'", بعد بذله لها 
مختاراً أغلئ الأثمان. ْ ْ 

وأنت أيّها الحبيب اللبيب إذا لم ترّها وهي أمامك تسعئ وتطوف. لم تحمل 
فيها وهى ظروفء وأخشئ أن يبقى شيء من هذا الإشكال حاجباً لها عن معنئ 
بعض ما تقر منها في يبوت الأشكال. فمن فَءٌ تجد بقة الكلام فى عجائب هذه 
الحروف كالشاخص الموقوف. 

نه لكا أن توه والمود أحمن عض تزاكبن هذه التفردات: قمتها الأستماة: 
ومنها الأفعال. ومنها الحروف, ومنها الصفات. وفى سبق بعضها على بعض وقع 
بع ع أل اكد علخة رن الآ متي لوا انهم اتتقرايل كلنافاقت 
دائرة الزمان اتسعت عليهم دائرة التفرق حتّى فى المكان. فصوّبوا وصعّدوا. 
وأطلقوا وقيّدوا. وسدّدوا وحددواء حتى جرت 5 أقلامهم ب(أنا وأنّي) وظنٌّ 
آخرو نأ نَّه اللدئى, وتسترٌ بعض ب(عندي. وفيّ ومني). وما كانوا حريين حتّئ بما 
2555 

لأكقي منك [كنت] وأنت مني أخاف عليك من غيري ومني 

أسأل الله أن يصلح فاسدهم, وأن ينفق كاسدهم. وأن يرغم حاسدهم إِنّْه 
كرات محسها. 


وأنت إذا طويت كشحاً عن هذا الخلاف وقلت مِؤْلّفاً طوعاً بلسانك: نهم في 


)١(‏ فى المخطوط: الإقليم. 
(1) لأنّ الانسان بل الممكن مثلَث مربّع كيفاً وكوناً. وكما فى الحديث عنه لَك . منه. (هامش المخطوط). 
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حيّر الائتلاف. عُدتَ تسأل عن منشاً اختلافهم فيجيبك'" زمانهم ومكانهم, 
وطبعُهم وتطبّعهم, وخَلْقَهم وخَلقهم ولا يزالون مختلفين إلا من رحم ربّك. 
ولذلك خلقهم. 

وعن تحقيق الدليل فيما قاله المختلفان ولو بنوع من الإجمال: فإن العاقل 
الكلمف :يعرف الزكال بالحق لا الحدق بالرجال: فتقول: مادق وضق العيدي 
عليه وإن اختلف معناها باختلاف الموصوف لا يخلو واقع التكليف العقلي؛ إِمّا أن 
يضفه بالوجوب لذاته أو بالامكان لذاته..ولم تجد من قال بثالث ابتداء؛ إذ العقل 
يمنع العاقل عن اللغو إذا أطيع. فالواجب لذاته مخصوصٌ بصفاته. لا يشاركه فيها 
كعمو لااقيه لقولا متلم لامك أحيد نيقي الا هئ 

)لد لذ اتدهو حاتة وده لاسر بادا لقروقد قاء عن كيدو تقل 
لذاته فى أيّ فرض فرض من حالاته, فالخلقٌ أجمعون. الأنبياء فمّن دونهم 
تعبط بوم ان #الامكان و لايشريويه العدبهق كيل كان والعسكز مو يت 
هو فقير إلى شيء كثير وله سبحانه على كلّ شيء قديرء فبلطفه ورحمته أغنئ 
من اختاره من ذلك الخلق باختصاصهم بالفقر إليه في جميع الحالات. فهم أفقد 
الفقراء إليه. وأغنى الخلق به فى جميع الصفات. وعلئ جميع الاعتبارات, ولذلك 

انث إذااتاكلت وضفيع: فى وليه وس اشراتهم ما ايحتاجون اليدمين مواد 
الإمداد من حيث وصفهم بالامكان, وجدتهم كالناس صورة ودونهم حقيقة. ومع 
ذلك لا يتجاوزون مراتبهم التى رثّبهم الله فيها عبادةٌ وقولاً وفعلاً واعتقاداً. وتعلّمأ 
يلما وتعطلئما.,وسعية ووصفا. 


(١)كل‏ واحد من صفاتهم ألست (إشارة إلئ قوله تعالئ: #ألستٌ بربّكم 6. الأعراف: )١77‏ بتصديق قوله تعالئى - 
7 (هامكن التخطوط). 


515 ممع عب دما سوا ونا باحو مله لوامجت دم معن لوعت كشتكول ال نعبه القبار الفظطفن 


فمن َم تحيّر فيهم كثيرٌ من الذين شاركوهم في ظاهر وصف العموم الإمكاني. 
فقالوا قتي شلا م القولم اضاف متهم متو فى:وقف وسطهااغلن من المسرافل: 
وقال فيهم ما قالوا فى أنفسهم: ووصفهم بالحقٌ الذي وصفوا به حقائقهم. وعقلّ 
حب رمع قوسا عقلوونعو ا قافن أنّهم: «عِبَادٌ مُكْرَمُونَ * لا يَسْبقُونَه 
بالقؤلٍ وَهُمْ بأمْرِه يَعْمَلُونَ * يَعْلَمٌ مَا بَيْنَ أَثِدِيهِمْ وَمَا خُلْقَهُمْ ولا يَشْفَعُونَ إلا لمن ازتضَى 
وَهُمْ مِنْ خَشْيَتِهِ مُشَفِقُونَ ."١#‏ وتفرّق الباقون فى سُبْلهم, ولم يعملوا بقول صاحب 
الوحى الأمين: لكل هِذِهٍ سَبِيلِي أدْعُو إنى أنه على تسبيرة أنَا وَمَن اتَبَعَنِي وَسُبِحَانَ الله 
ما أنا مِنَ المُشركِينَ 14" 

فين ينث هذا اعضو غلك القذئ..واعرضؤاعق ابزات الوسد فو عقوا 
خالقهم بوصفهم, وأنفسهم بوصفه. سيجزيهم وصفهم. يعرفٌ هذا من رآهم وسمع 
اختلافهم فى دعواهم. 

أنت أَيّها العامل بعلمه. مفردٌ فى جموعهم, واحدٌ من جميعهم لا من 
مجموعهم, جدير'" أن يشغلك صومك عن شبعهم وجوعهم: 

غريبٌ يألف الفرباء طبعاً ‏ ويهدي من يضل إلى الغريبٍ 

تساوئ عنده الوصفان مدحاً| ودَمَاممن قريب أو غريب 

بل الثاني أحبُ إلي هلما رأئ الإمكان من وصف الوجوبٍ 

فهذه ممكنة تثنى بإمكانهاء جل في مكانها. حرام على غير سيّدها من أقرانها. 
وهو بحمده يعرف قدرها ويُغلى مهرها.ء فإِنّه مجهولٌ يعرفٌ مجهولها الموصوف. 


)١(‏ الأنبياء: 7؟78-1. 
(؟) يوسف: .٠١8‏ 
58 خولضي قونين التدار :من ينات نيا" عن الأغل لكن من غنداناتق الشكل 
١‏ (هامش المخطوط). 
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ويُّلبِسُها لَبْسَها من الشفوف'". فتؤنسه إذا استوحش منه الجاهلون. وتذكره إذا 
غتل عه العاقلون وول" يكدييها قتول عض أولي الحاجات:إنّها أشبه شىء 
بالخزاقات: 

والعتة اث العالسين ووفك ادعلا محقد واله الطاهرون. زتقت] فتن 
(ك) شور رخبووبحة زلاةااقانمء وتسييق وباكن والت» 

[ في عدم الحروف ] 

باسم الله الهادى. وصلواته على ذخري فى مبدئى ومعادي. هذه الحروف تقرأً 
على صور كثيرة: 

فأقرأ حروفك مثل ماألفتها كا وو لبا ار و 1 عوك لوا ولق وباط ادن إلا 

الأبباك المعهودة فى هذه الزرقات".ولة يض فقول يعطق اولى الغنالجات: 
إنها أشبه شىء بالخرافات: 





(؟) الواردة فى ص 17 . 


و١٠»‏ 
[فائدة) 


[ شرح دعاء التحميد أول أدعية الصحيفة السجادية'" ] 


بسم الته الرحمن الرحيم 

«الحَندٌ» بجميع صفاته. وعلئ جميع بواعثه التى يذاليا وق وو 1 
ممكن موجود ملك وخلق «للهِ» سبحانه وغال# فاه خيلى اشام والمة. 
وأ ظله بالعفعرد ل حلة وغلمة كيلقة اليد وو نلة الفمة :ناكار عنان 
الحمد. فالحمدٌ له تعالى حقٌّ واجبٌ علئ كلّ ممكن. علئ كلّ نعمةٍ أنعم بها علي 
وعلئ أحدٍ من خلقه. مدَّن كان أو يكون إلى يوم القيامة. 

وهذا القيدٌ الانتهائى إِنّما هو بالنسبة إلى مايلاحظه المكلّف من امتدادٍ صفة 
اكليف :وتعلتها نا يسحندها: وان ققد ال أهل العثة فنيهاء :ول اكية تللم اكز 
صَدَقَنًا وَعدَهُ ,"١8‏ 8 وَالحَمدُ للّه الَذِي أَذهَبٍ عَنَا الحَرّنَ 78", 8وَآخِرٌُ دَعوَاهُم أن الحَمدُ 
لله رَبّ العَالَمِينَ »!4. 

فالحمدٌ له تعالئ مِلِكَ مادام ملكه من كلّ مملوك. 

ولفظ ( اللد)ء اس عل بخاص «واجيي الوجوة لذاتة لا يتجوز أن يعست عه 
غيره تعالئ, وعليه إجماعٌ أهل الإسلام. ومن أدلّة اختصاص واجب الوجود بهذا 


(") قفاطر: 51. 


(غ) يونس: .٠١‏ 


7 بالا ماص نكامالا ا ال مام عقو دوع كشكول ال فيه لجار القطيني 


الاسم الشريف قوله تعالئ: هَل تَعلَمُ لَهُ سَمِيَا 8" كما فسّرها الإمام 942'". فهو 
ابيع عدم كات .مسارم تود بولا نوع زول شف وايش لسن 
منهاء بل مقصور على الذات المقدّسة الّتى هى حقيقة الكمال. والكمال حقيقتها. 
من غير تعدد ولاتغاير بوجهء ولا اعتبار أصلاً. 

وماسواه خلقه. والخلق لا يشبهه سبحان ربّى وعلا ولا شريك له. فإنه 
سبحانه « الأول بلا أوَلِ كان قبٌ». فليس لأوَليته ابتداء. فإنّ ماكان لأوّليته ابتداء 
كان لآخريّته انتهاء. وهاتان الصفتان من صفات الامكان. والممكن لذاته لا يكون 
واجباً لذاته. وقد كان تعالئ واجباً لذاته. فليس لأوليّته ابتداء. 

فهو الأوّل بلا أَوّل كان قبله. « والآخرٌ بلا آخِرٍ يكون بعدّه»؛ لأنّه سبحانه وتعالئ 
وازة مالا يساهن بالنسية إل تدركات السركنات بمالا يتناهئ. فآخريّته تعالى 
عين أَوَليّته. وأَوَّليّته عين آخريّته. فجميع المدركات الممكنة للمكنات؛ من 
الأَوّليّة والآخريّة والقَبليّة والبعديّة, والحدود والاضافات: أدواث «وإنّما تحدّ 
الأدوات أنفسَها. وتشير الآلاثُ إلئ نظائرها»”"' كما فى الحديث. 

وكلّها خلقه. «فكيف يجري عليه ماهو أجراه. أو يعودٌ [إليه ]'؟ ماهو ابتدا؛؟ إذا 
[لتفاوتت ذاته ولتجزأ كنهة ]'*, ولامتنع من الأزل معناه. ولما كان للبارئ معنىّ غير 
المبرُوء 6" كما فى الحديث. ف«أسماؤه تعالئ تعبيرٌ. وصفاته'" تفهيم... وغيوره 


.10 مريم:‎ )١( 

(؟) التوحيد: 714 /6. 

فو نهج اليلاغة: 375 / الخطبة: .١185‏ 

(4) من المصدر. وفى المخطوط:( فيه ). 

(5) فى المصدر: ا ذاته ولتجزأ كنهه. بدل: لتشابهك دلالته. 
(1) التوحيد: /,. 

(10) فى التعدرةو اففالة. 


تحديد لما سواه»' كما فى الحديث. 

«ولا يُحِيِطُونَ بِهِ عذما "١4‏ كما فى الآية. 

«الذى قصرَتْ عن رُويَتِه أبصارٌ الناظرينَ». ف9لا سُّدْرِكُهُ الأنصارٌ وَهُوَ يُدْرِكُ 
الأنصار وَهُوَ النَّطِيفُ الْخَبِيرُ 04", 9 ولا يُحِيِطُونَ به علمأ©. ولو وقعت الرؤية وقع 
العلم!. 

وقد يتوهّم بعض من غَفْلَ عن استعمال العلم فيما خَلِقٌ له: أن معنئ قوله نقه 
«قَصْرَتْ» هنا لا يأتى علئ نفى إمكان الرؤية بقول مطلق. وهذا غلط من وجهين : 

أحدهما أنّ قصور الأبصار كلّها عن الرؤية مع سلامتها دليلٌ علئ أنه لا يُرىء 
ولو امك ذلك لقال: يعض ايضار الناطرية: 

الثاني: أن في قوله _سلام اللّه عليه -: «الذى قصرت» معنيٌ من أنواع البلاغة, 
مثل قوله اللا فى دعائه فى الصلاة على حملة العرش والملائكة المقرّبين: «ولا 
يشغلهم عن تسبيحك الشهوات)!0. 

فإنه بمعنئ: انهم لم يكن فيهم شهوات فتشغلهم عن التسبيحء لا ان لهم شهوات 
فلا تشغلهم. وعلئ حدٌّ هذا جاء قولهم: 

لايُفزعٌ الأرنب أهوالها ولا ترىئئالضبٌ بها ينجحز 
أي ليس فيها أرنب فتفزعٌ, وليس بها ضبٌ فينجحر””/ لا أَنّ بها أرنيا فلا تفزع, 


)١(‏ التوحيد: 71/؟. 

.17١ (؟')اطه:‎ 

(؟) الأنعام: .٠١*‏ 

(؛) ورد في الحديث الشريف: «فإذا رأته الأبصار فقد أحاط به العلم. ووقعت المعرفة». الكافى 97:١‏ / ؟, 
التوحيد: ١١١‏ /4. و« العلم» منتصب علئ التمييز. ْ 

(0) الصحيفة السجّادية الكاملة: 77غ. 


"060 تقدم فى ص‎ )١( 


7 فارج هو انوي سرون اجام انمه مواف قطن لجعو كدو ككيكر لال عبد الجبار القطيفي 
أو أن بها ضبَاً فينجحر ولا يرئ. 

وأيضا فالرؤية إنْما تكون بالمقابلة. والتساوى, وبالانطباع, أو بالانعكاس 
اق الوه ركلوا تقتضنى المكذا كف والفيها تلمك واليتك] يقوو الأهقا ووو لحرا 
والإحاطة, والتأثير ولو بنحو ماء وكلّها صفات إمكان. والممكن لا يمكن أن يؤثّر 
فى الواجب لذاته. ا 

انها فازيزية كاتس شان مكق وان كه يني نيه الع فزن القن 

الكيف. وعلئ مؤيّن وهو خالقٌ الأين؛ فلا يِتَصِفٌ بهما. 

« وعجرّت عن نَعِتهِ أوهامٌ الواصفِينَ»؛ فإنٌ وصف الشىء كما هو انما يكون يما 
هو عليه من الصفة الّتى هو بها هوء والواصفون أجمعون لا يدركون حقيقة 
الواجب تعالئىء فلا 5 على وصفه إلا بما وصف به نفسه. وقد وصف نفسه 
لهم بأنّه واحدٌ أحدٌء فردٌ صَمَدٌ حي قيومُ عالِمٌ قادرٌ نيس عَمِئِلهِ شَيءٌ وَهُوَ 
السَمِيعٌ التَصيرٌُ ."١#‏ 1 

وأتاهو وضفه ستحانة كير نا وستث يه نتمع صلق لنات أنماتةو حجخة اي 
فهو لم يصفه, بل وصف شيئاً غيره واللّه سبحانه وتعالى منزّه عن ذلك. فهو 
المجهول المطلق. والمجهول المطلق لا يوصف إلا بما وصفٌ به نفسه. فهو 
سبحانه وتعالى شىءٌ معلومٌ الوجود بالضرورة والاعتبار, منرّهٌ عن الأشباه 
والأمثال والأغيار. فالطر يق إلى الاحاطة بزائد ممدوة والظلت فردوة: وواتما 
تحدٌ الأدوات أنفسها. وتشير الآلاثُ إلى نظائرها»'". 


ومنشاً إلحاد الخلق فى وصفه تعالئ -حنّئ أَنّهُم وصفوه بغير ماوصف نفسه, 


(1) نهج البلاغة: 5“ /الخطبة: 185. 


ووحتزاخلتة بعفاته و اسناته - أن الخلؤئق لكا علتوا شتفي فطرف ان لدم 
خالقاً. ورأوا مافيهم من آثار الصنع الكاملة والكمالات الثابتة. تنقّلوا من ذلك 
إلى قضيّة صادقة حقيقيّة جهلوا معناهاء وهى قولهم: خالقٌ الكمال والكامل 
موصوفٌ بالكمال. فكل ما وجدوه بعد هذا كمالاً في أنفسهم اتبثوا مثله لخالقهم 
إعمالاً. كمدلول تلك القضيّة بجهلهم. ولم يعلموا أن تشابه صور الألفاظ لا يلزم 
منه تشابه 2-7 00 وقع كثير منهم فى الضلالء وتاستيون | لهذ مهتدون. 
ولو أنّهُم عملوا بمقتضى العقل الفطرىّ السليم؛ لعلموا أن صفات الواجب تعالئ لا 
تشبه صفات خلقه. ولا يجوز أن يوصف بها أُحدّ منهم: وصفات خلقه لا يجوز أن 
يوصف بها تعالئ شأنه. فمن حيثٌ ماتوهّموه تفرّقوا فى مهاوي سبل الضلالة, 
تسأل الله السلامة: تعمد واله الظاهرين 1 

«ابتدع بِقَدرَتِهِ الخلقٌ ابتداعاً» على غير مثال سبق بقول مطلقء « واخترعهّم على » 
طبق « مَشِيئْتَه اختراعا» من غير «رويّة أجالها. ولا همامة نفس اضطرب فيها»”". فهو 
شبحاته قد خلق الخلق أجمغين كما شاء: ومشيئُة قعله: وفعله لاكيف لهء.فللا 
يدري أحدٌّ من الخلق أجمعين كيف شاء. ولا كيفٌ أراد؛ فإنّه تعالق خلق الخلق 
أجمعين, كما قال سبحانه: إإِنّما قوثنا لِشَيء إذا أرذمَاه أن نَقُولَ لَه كن فيَكُونَ 16" 

وفسّرها حججُهُ بأَنّه «لابصوت يقرع ولا | ب | نداءٍ يُسمع إنماكلامه فعله إيجاد لا 

الا 


غيراه !“اقلا فرق .فى مشيتتة تعالة وإراده بين خلقه اشرق الكختلا تق »وبين 


)١(‏ ورد فى نهج البلاغة: ١4‏ / الخطبة: ١‏ مانصّه: «أنشأ الخلق إنشاء. وابتدأه ابتداءً, بلا رويّة أجالها. ولا تجربة 
استفادهاء ولا حركة أحدثها. ولا همامة نفس اضطرب فيها ». 

(؟) النحل: .4١‏ 

() فى المصدر: كلامه فعل منه أنشأه ومثله. بدل: وإنّما فعله إيجاده لا غير. 

(4) نهج البلاغة: 5148 / الخطبة: 187. 


7 روه مر ع واكم ع عل جو ف و اوج شد ود لشكول: عبد لسار الفظيين: 


خلقسائر الخلائق بل كل الحلقدق: الأنياء فشر ذوتهه بالنسية إن قدرقه هال 
ومشيئته وإرادته سواء. فكلّهم عباد مربوبونء وفقراء داخرون. لم يستعن فى 
خلق شيء منهم بشيء. ولم يحتج إلى أحدٍ منهم في شيء. ولم يكن أحدٌ منهم 
آله لهال تخلق نها الأخياء:. 

وشذاف كاده انه وفى كلدم أوليائه”" أكثر من أ ن يحصرء وا ومن | ّ 
يحتاج إلى مفسّر. يع كن نه وع داوق اد ء إليه فى جميع حالاتهم؛ بل إن 
أولياءه وحججه قد افتخروا على مَنْ دونهم بفقرهم إليه!", وهم خيرته وصفوته . 

ثم سلّك بهم طريق إرادته»» ثم إن «ثة» حرف عطف يقتضى الترتيب والتراخى 
كما قاله أهل اللغةاك, وهنا فى كل تناوونا كاتيد 0 1 

والتقدّم والتأَحٌد ؛ والظرفيّة والأين والمتئ, والترتيب والتراخي كاياطيفات 
للمخلوق. وأففاله وضفاعة لأوصا هنها الن النارك فال بولا" أفعاله ميق 
حيثٌ كونها أفعاله ‏ شىء, ومع ذلك قد صم أنّ اللّه تعالى أجرئ الأسباب 
اوعضوو المشاشوولكته بالنسة اله المشكثات والاسيات ا 

وقد سلك بهم سبحانه وتعالئ بذلك كله طريق إرادته؛ بمعنئ أنه تعالى خلقهم 


شماه(.١؟- هذا رد علئ من زعم أنّ سيّد الخلائق آلة للّه تعالئ خلق به الخلائق كما قاله بعض من غلط‎ )١( 
المخطوط).‎ 

.١6 / ؟ا/٠‎ :70 بحار الأنوار‎ ٠١ / 7١15 الخصال ؟7:‎ )١( 

(*) كما في قوله أمير المؤمنين له : إلهي كفاني. 5 :شرح نهج البلاغة :7١‏ 1068. 

(؛) مختار الصحاح: 817(ثم). 

(6) فى المخطوط بعدها: إلى. 

ذا أى للأرضاد المستيات: 

(9) وهو سبحانه خالق السبب والسكّب: وجاعل السيب'سبياً للمسيّب: والمسيّت مُسَيْباً للسيب: والمبقى للسبب 
في عوالم الأسياب وصفاتها. والمبقى للمسبّبٍ في عوالم المسيّبات وصفاتها. فكلها في قبضته وملكه وحده 
تعالئ ١١‏ (هامش المخطوط). ‏ ' ْ 


كما شاء وأراد. و«الا يُسأل عمًا يفعل وهم يُسألون 4'". 

« وبعثهُم فى سبيل محَبتِهِ ». فى جميع رتب وجودهم من بدء خلقهم إلى أن كانوا 
نطفة, تم علقة, ثم مضغة, ثّمّ عظاماً. ثُمَ عظاماً ولحماً. ثّمّ خلقاً آخر. فتبارك اللّه 
اسن لشي 

ّم اعلم إنّ فى هذه الجّمل من الدعاء الشريف أربعَ رتب وصفيّة. تحيط بأربع 
مراتب حانة روك روم خو اع وزفة فقط: وعر عر كديا قط أوعر كد 
مو تيو اله على ريه واجية الوجوه لذانهتالق وافظار كل موتفوه نسواة اليذ 
وحده لا شريك له. لا يحيط لسان الخلق بجميع ما له سبحانه وتعالئ منها إلاكما 
علنهع علق قدى ركه ونا تله انكهم: و سعيتصن يدم اهكتيم. 

ونحن نبيّن من ذلك إن شاء اللّه تعالى بعض ما يصلح للبيان ممّا علمناه من 
تعليم سادات الزمان. عليهم صلوات الملك المنّان. فنقول: لمّا وصفّ الإمامُ له 
بكالنة الى فاته الذائقة أؤلا با نه الأول الذى ابسن الأو لع الكتداءووالآخر 
الذي ليس لآخريّته انتهاء. وأنْه الذي قصرت عن رؤيته أبصار الناظرين. 
وعجزت عن نعته أوهامُ الواصفين؛ فأثبت بذلك للّه تعالى أربع صفات ثبوتيّة 
وسلبيّة. دلت أولئ كل اثنتين منها على الثانية بطريق اللزوم الذي لا يقبلٌ 
الانفكاك عند من علم معنى الأوَّليّة والآخريّة التى يجب وصفه تعالى بها. 

فاه النزاة من 3 لك وبعلة تفن وضفة ضالة أنه الأكل باهو اخر والادريما 
هو أوَّل. كما قدّمناه أَوَّلاً. ولم يقصر بصر بصيرته عن معنئ: «قصرت»» ولم يعجز 


فيل 


فهمه عمّا أراده الإمام اله من: «وعجزت عن نعته [أوهام الواصفين ]!"», عقب 


)الأنياء ع 
(1) في المخطوط: الأوهام. وما أثبتناه طبق عبارة الدعاء المشروح. وكما نقله المصنّف أيضاً. 
(؟) جواب (لمّا) من قوله: فنقول: لما وصف الإمام طخل .... 


7 ب ب اجا مار ار ا ررد و ب و اب تدك لال عبد الجبار القطيفي 
ذلك نيه بأربع صفات من صفات الأفعال, فقال: «ابتدع بقدرته الخلقٌ ابتداعاً. 
واخترعهم على مشيئته اختراعاً ». فقدم (الابتداع بالقدرة على الاختراع) على 
المشيئة. ولا بد لهذا الأسلوب من حكمة دون التكرار؛ لصون كلام ملوك الكلام 
عن التكرار لغير فائدة . 

وفوهليت أ نكل صفة وصفه بها أولياؤه 920 كما علّمهم فهى إِمّا صفة ذاتية, 
أو صفة فعليّة. والفارق بينهما جوارٌ السلب وعدم جوازه؛ فالقدرة لا يجوز سلبها 
عن القادر تعالئ, كما أن العلم والحياة كذلك. ولا يجوز أن يوصف تعالئ بعلمين 
وكدوقن: احوفيا قديم والثاني حادث'". فيصم السلب في اخبين العتامين 
وإحدئ القدرتين فى إحدئ الحالتين؛ لقيام الأدلّة علئ أنّ العلم والقدرة من 
سات الذات :فيسب التاتيما زلة مجون ساتيذا فالقن والقدوة ف ومن تمان 
بخلاق المشتعة والارادة. ْ 

وقد أثبت _سلام اللّه عليه _الابتداع بالقدرة؛ للدلالة على أن إيجاد 
المقدذوزات من قاذر: فيقبت بذلك أنه واحد فى قدرته فلا شبه له: وغير اجر 
عن إيجادها فلا عون له ولا الهَ له. 1 

وقرن الاختراع الذي هو بالنسبة إلى الممكن مسبوقٌ بالابتداع بالمشيئة التي 
تقبل الاثبات والنفىء فما شاء اللّه كان ومالم يشا لم يكن: «وَما تشاؤون إلا أن 
َشَاءً الله 76"'. ل( ولو نشاء لأريناكم 74" ولو شا رَبك لآمنَ من فِي الأضٍ كُلَهُم 


21# 8 


)١(‏ كذاء والأولئ إعادة الضمير علئ الأقرب. فيقال: إحداهما قديمة.... 
إفة الدهر: عي 
("') محمّد: .7٠١‏ 


(4) يوتش قلة 


إلى غير ذلك من الآيات. 

وفى الحديث مامعناه وأكثر لفظه: : خلقك كما شاء أو كما شئت؟ فقال: كما 
شاء. فقال 4ة: ويستعملك فيما يشاء”". 

وقد دلّ علم الكتاب. ومحكم السنّة الصحيحة. ودليل العقل الفطريّ الصحيح 
على أنّ المشيئة والارادة من صفات الأفعال؛ والفعل من حيث هو فعل صفة 
واقعة من الفاعل المختار. ولا بد للفعل من محل يتقوّم به. وذلك الفعل إن كان 
فعل الممكن فهو ذو كيفٍ وأين وحدودٍ وأعراض. وأمًا فعله تعالى فلا يأتى 
فيداذلك مى نيت هو عله عل اند فو كما فقر الكبناء ارد به كيين 
فيكون. لابصوتٍ يقرَعٌ ولا | ب | نداء يسمع وإنّما فعله إيجاده لا غير'')'". 

ففعلة سيحانة لياق فيل مايا فى قل خلعة ال قاذ درك اد مق 
خلقه لفعله تعالئ كيفاً بل إن تعالى مكيف الكيف من غير كيف. ومؤيّن الأيين 
فق غير أو لاقيف اكيس ولا انين للأخنءولامقبينة التفشوة ول ارادة 
للإزاذة يل خلق سبحانه وتغاك كلا متها ينقدرته التى لا يعدرها شى: وإن 
عل زرؤلة يتوتها قو يزان لطت واتنااعو ف العلق لمشي يترهوة العتياء: 
(الارادة يوسو الثر اهدو الكش بريعوو]لمكقق و الكين مرهود المنو ةن كينا 
قال الإمام ىِةِ: «فعرفنا الكيف بما كيّف لنا من الكيف ... وعرفنا الأين بما أيّن لنا 
0010000 

ثم سلك بهم طريق إرادته. وبعثهُم في سَبِيلٍ محبته ). 3 نا فنريزنا 0 
(1) فى المصدر كلامه فعل منه أنشأه ومثله. بدل: فعله إيجاده لا غير. 


(؟) نهج البلاغة: 554 /الخطبة: .١85‏ 
(4) التوحيد: .١51/١١6‏ 


7 بجعي ع حم د م ع عد ب اقيق م جو لاك بعل وجو مده كشكول اليك الخبار القطني 


وماماثلها من الأدوات حدودٌ وصفات للخلق على تفاوتهم. لا يصل منها إلى 
خالقهم يحى + نوجة ولا اعتبار أصلاً. وقدابتدعهم تشبحاته بتقدرقة ابتتداعاً 
والخترعيم علق طبق ماشاء احتراعاء تدييلك بهم دوفو البدلع بين جد 
المدلّج من خلقه بتوفيقه وإرادته طريق إرادته بمشيئته كنت أنت الذي تشاء. 
وبإرادته كنت أنت الذى ثرية: ولا يكون إلاّماأراد الله.وهو اول بتحسيناتك 
منك. وأنت أولئ بسيّئاتك منه. «لو كان الوزرٌ في نفسه محتوماً كان الوازر في 
القصاص مظلوماً»!". 1 

«كلما ما استغفرت اللّه منه فهو منك. وكلّ ما حمدت اللّه عليه فهو منه»'". فلا جبر 
ولا تفويض ولكن أمرٌ بين أمرين؛ أوسع ممّا بين السماء والأرض . 

«وبعتّهم فِي سبيلٍ محبّته», وابَعْتْهُم» يقعٌ على معانٍ؛ منها: إخراجهم من بطون 
أمّهاتهم كلَّها حتّى كانوا نطفاً في الأصلاب ارا إلى أن كانوا خلقاً أولي 
عقولٍ وأفهام. 

ومنها: أ نهم بعد أن سلك بهم طريق إرادته كما تقدّم فى وصفهم, بعثهم فى 
سبيل محبّته بعد أن عرّفهم السبيل وأقام لهم الدليل؛ «فهم لا يملكون تأخيراً عنا 
قِدَمَهُم إليه» ممّا اقتضاه خلقهم. فإنّه سبحانه وتعالئ أعطئ كل شىءٍ منهم خلقه. 
وساق إلى كل مرزوق منهم رزقه. 

«ولا يستطيعون تقدّماً إلى ما أَخَّرَهُم عنٌ» من المراتب. ككونهم أجساماً ماديّة 
مفتقرة إلى الموادٌ. ومن الصفات العرضية كالذكر والنسيان اللذين هما كالطبيعة 
الاسان: فإن ذلك كُلّه انض وعرضئه إتماكان حسيج ماتقتضيه قوابلهم. افخالمهم 


.٠١8/ 269 :6 الطرائف ؟: ؟5؟, البحار‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )7١( 


سبحانه هُو المُقَدّمٌ وهو المُوْخُدُ لا إله إلا هُوَ سبحانه وتعالى عمّا يشركون, وكلّهم 
عباد مربوبون, وبمشيئته سبحانه يشاؤون. فليس لهم من الأمر إلا ماقضاه. ولا 
من الخير إلا ما أعطاه. «من أينَ لِىَ الخيرٌ يا رب ولا يُوجَدُ إلا من عِنِدكَ ؟ ومن أينَ لِي 
النَجَاةٌ ولآ تُسنَطاعٌ إلا بكَ ؟ لآ الذي أحسّن استغْنئ عن عَونِكَ ورَحمتِكَ. ولآ الذي أسَاءَ 
وآجَترَأ عليك ولَمْ يُرضِكَ خَرَجَ عن فَدرَتِكَ», كما في الدعاء'". 

«وجعلٌ لكل رُوح منهم قوتأ معلوماً مقسُوماً من رِزقِه » سبحانه وتعالى فالرزق 
هنا مضاف إلى الفاعلء. «لا ينقصٌ مَن رَادَةٌُ» تعالى « ناقِصٌ ». من خلقه « ولا يزيد مَن 
نَقَصَ منهم زائدٌ» منهم؛ فإِنْه كما قال تعالئ: ههَلْ من خَالِقٍ غَيرُ الله يَررُقُكُم مِنَ السّمَاء 
وَالأرْضٍ سُبِحَانهُ وتان عما يُشْرِكُون 14" 

نّم ضرب له فى الحياةٍ أجلاً موقوتاً. ونصَبّ لَهُ أمدأً محدٌوداً». لك فى [هاء] «له» 
عودٌه للروح ولذي الروح معاً وأجلها'" عليهما مدّة الحياة, أمّا فى هذه الحبياة 
فظاهر, وأمًا فيما له قبلها وبعدها من التنقل فى مراتب الوجود. وكون كلّ رتبة 
بالنسبة إلئ ما قبلها شهادة. وبالنسبة إلى مابعدها غيباً إلى أن يصل إلئ هذه الدار, 
نّم يأخذ في قوس الصعود. فينعكس الدور حمّئ يصل إلى مبدئه: (هَمًا بَدَأَكُم 
تَعُودُونَ #!4. 

ومع ذلك كلّه فله فى كلّ حالة أجل موقوتٌ بما يناسب ذي الأجل فى تلك 
اللغالة. :نطو قات ذلك الا بجا ماسسطاد لاسي اندي روضاء الرهات فى انه 
الإمكان, فإنّ ذلك لذي الروح محسوس مشاهد. 1 


.7 / 87:96 إقبال الأعمال: 17. البحار‎ )١( 
.9 فاطر:‎ )1١( 

() كذا. 

(4) الأعراف: 79. 


ُْ/ مح ليع وه بوط واوا موسا لديو ون كتج ووه وك يووا 26ج شكول ال عه الجبان العطيف 


اننا قله وها نوسن الأ واعية اليه داكر وو للش كل ننتها عن افونت 
والأخل السرقوك ننه دود التغناضى التدرك صعب لسع فا اام 
تصوّر ماله قبل الزمان وبعده من الحالات. وأنت لا تمترى فى أنّك مسبوق 
ونان طاندو ال نان لق اوها دلق وماد الجر تانق ونا فلث رتور قله من 
عد هو سكو حتفن فالو[د كان عر ال كك جهو عت النافقة 

وأقضنا ماغدفه الحكماء أنه كقكة الشركة لا من حهة المسافة: بل طون كيه 
التتقدّم والتأخْر'"», فهو رتبة وجوديّة محفوفة بمثلين: ماض ومستقيل: فأنت 
تسيرٌ في نهر الزمانء متنقلاً في سفن المكانء حتّى تصل إلى منزلك أين كان. 
والزمان مثلك موصوفٌ بالإمكان, فلهٌ مَبِدَأْ ومعاد. وقد جعل اللّه بلطفه وجوده 
لكل ذي روح 06 حالة فرضتٌ من حالاته قبل الزمان وحاله وبعده أجلاً 
يوقوناءورزتا وتوا 

«ونصب له» عند انتهاء ذلك الأجل الموقوت «أمداً محدوداً». والأمدٌ 
يخركة حلا ره لاوا شتير دو فد مدايننا لتاسديدا نف ركفا له لطبك حكية فى كل 
خالةاقارقها ال سا بعةها كيو ادا بسيفق تن فى معي ليه غارة وفطي عننة 
تان إنها سدم ريات راث ْ ْ 

« يتخطئ إليه بأيَام عُمْرِه». شبّه ة أيّام عمر ذي الروح بخطئ الماشي في 
الطريق لحاجة يريد إدراكها. فكلّما خطا قدماً قطع من طريقه قدرأً معلوماً. حتّئ 
ينتهى الطريقٌ فيصل به انتهاؤه إلى حاجته . 


.١177 تهافت التهافت:‎ )١( 

(1) حمّئ في البرزخ. وحمّئ في المحشرء وحمّئ في الجنة. وحمّئ في النار. نعوذ بالله منهاء كما في القرآن 
الشريف -_(هامش المخطوط). 

(؟) مختار الصحاح : 55 (أمد). 


«ويرهقه بأعوام دهره». رَهِقه كفرح : غشيه. فذو الروح يغشئ الغاية لعي 
طلب بأعوام دهره يعنى: بسعيه فيها . والأعوام: جمع عام. وهو السنة المشتملة 
على الفصول الأربعة. والأشهر الاثنى عشر والأيّام الثلاثمائة والستّين'' فبالسنة 
وأخواتها تكال الزمان كماافى السك والذهى سيك ووضاء شعن اوععة 
لمكو وكا دواد للرهائن كنا أذ الشومة وغا اله 

وفى دعائه للئة فى الصلاة علئ أتباع الرسل مالفظه: «في كلّ دهر وزمان»'" 
والعطف يقتضى المغايرة. واي الف الى لتم بات مسمر اه ردان 
اناه قاو ها عل هذا بن قرلك: أعواء الدهزى بز غواء ال نماو سوا اناه 
الفهر هر انان وا لتوضاء زهان 

والذى يقتضيه التأمّل أَنّ الثلائة حدود ممكنة مساوقة لوجود الممكن, 
والممكن فى بدء وجوده جوهر لطيف. وكلّما تترّل فى رتب الوجود تكائف 
وتضايقت 558 ْ 

والمثال المقردب لوصفه دائرة فى دائرة فى دائرة. يقطع الشلاث خطَان 
مالفا قرضاق اداسف ينيف رك راقو الخطي مركن القافت الو وات زذلك 
الفوكز تندييعه إلن ونين الدائزة كتموع هن أل "الك الك القت القت الف ونسية :قوسن 
الدائرة إلى مابعدها كذلك. حتى ينتهى إلى سطح الدائرة العظمئ. فتنتهى عند ذلك 
الخؤوة والمحدوة: 


)١(‏ كذاء وهى السنة العرفية, وإلا فالقمرية أقلّ منها بخمسة أيّام والشمسية أكثر منها بخمسة أيّام أيضاً عدا فارق 


الكبيسة . 
(1) توحيد المفضّل: ,8١‏ وفي هامش المخطوط: الذي رواه المفضّل بن عمر في توحيده عن الصادق لَه (هامش 
المخطوط). 


() الصحيفة السجّادية الكاملة: /41. 


م وواام رط وم وديا راجا اماك موك مط طابر مود دو اكشكول العنه الغار التطيفق 


ولعلٌ قول الحكماء -فى وصف ماوراء المحدّد: إِنّه لا خلا" ولا ملا" يعنون 
يدها المعو أ العا والبلاه عفان للمكان. والمكان والدننان والبعسيت 
متساوقة فى الوجود. وكلٌ منها حدّ ومحدود, فبانتهاء أحدها ينتهى الباقيان, كما 
قوت ا فعلئ هذا لابدٌ من تساوى مقادير الثلاثة, وإلا 5 الخلاء فى 
محويّات المحدّد وهو غير جائز عندهم. 

قل هذا ركو الزهاق كلا غلا لت واتسعت فاك مدرو طالك هات 
ولياليه وأيّامه وشهوره وأعوامه حتى ينتهى إلى سطحه”". وتكون نسبته بجميع 
ميخو ذاقد الها قوقة كنيسة النقطة لقعت فى وسط الذائةة الكيرية 

وذكذا نبج لاهج عر يانه الوا المور مله ونميية الحكاه ار الحسس دمن عي 
كونهما مساوقين للزمان -كنسبة الزمان. ونسبتهما من حيث كونهما مساوقين 
إلى الدهر كذلك, وإلى السرمد كذلك. وكلّ مساوق لشيء فى وجوده لابدٌ من 
تساويهما لأوَإنَ يَوماً عند رَبَكَ كلف سَنَةِ مِمًا تَعُدُونَ ل ْ 

«حتّئ إذا بلغ» الروح أو ذو الروح كما سبق «أقصئ أثره». هذا الضمير المضاف 
للأثرء عائد لذي الأثر وهو الروح. أو ذي الروح. وبلوغه أقصئ أثره إمّا بانتهائه 
إلى اخر غايته المقصودة من حيث هى مقصودة. او من حيث الصفة التى ابتدىٌّ 


)١(‏ الخلاء: المكان المطلق. وهو مكان لا متمكّن فيه. وهو البعد الذي خلا منه الجسم. ويمكن أن يكون فيه جسم. 
رسائل فلسفية ( محمّد بن زكريا الرازي): 177١‏ 148.171. وهو بعد يمكن أن تعرض فيه أبعاد ثلاثة, قائم لا 
فى مادّة. من شأنه أن يملأه جسم وأن يخلو عنه. الحدود (ضمن رسائل ابن سينا): 714؟. وهو المكان المطلق 
اذى الااننبيب الخ معتكن كيذه مفاتيح العلوم: 87. وهو البعد المفطور عند إفلاطون, والفضاء الموهوم عند 
المتكلّمين. التعريفات: 6غ. 

(1) الملاء: هو جسم. من جهةٍ مايمانع دخول جسم آخر فيه. الحدود (ضمن رسائل ابن سينا): 1714. 

(7) وفى حديث زينب العطارة [الكافى 8: ]١177/ ١177-1114‏ إشارة إلئ هذا ؟١.‏ (هامش المخطوط). 


(؛) الحج: /ا1. 


شرح دعاء التحميد ويم نأف لاطي "متخاو سساو ايك و الحم نان العو واوا لمخم اماق ا و مم7 


عليها: 9كَما بَدَأَكُم تَُودُونَ 74". 

وال كما بَدَأْنا أَوّلَ خَلْقٍ نُعِيِدُهُ وعدأ عَلَيْنَا إِنَا كُنَا فَاعِلِينَ 8!". 

ولا يَرَدُ عليه أنّ الموتّ حالةٌ بين الحياة والمعاد. فإن تطابق قوسى البدء 
وَالعد دمت لاريب فيه. فكلّ حالة وصلها الانسان فى بدئه عاد إليها 1-2 
كما يتقابل قوسا الإذائر ست وسيل وينم النعاد: فيو أبذا مشسعل فى ذلك إل 
التراب وصعودا إلى اعلئ عليين -نسال الله ذلك برحمته او إلى اسفل 
السافلين ‏ نعوذ باللّه من ذلك فإذا صدق عليه أحد الوصفين فقد بلغ أقصئ 
ثرو 

«واستوعب» ما جعل اللّه له من «حساب مُمُرِه. قضّةُ» اللّه «إلئ مانديَهُ إليه من 
مَوقُورٍ ثوابه» الذي جعله له بمقتضئ وعده التفضّلى, وهو لا يخلف الميعاد؛ فإِنّه 
سداة ترون الاسلعيو علق لقان ا رليائة ابا علق طامتهد اذا وعد وين 

وأمّا مَنْ عصئ رسله فيقبضه عند انتهاء أجله «إلئ محذورٍ عقابه» بمقتضئ 
عله « لالِيَجزي الَّذِينَ أساؤوا بما عَمِنُوا» 0!؟' فى أَيّام التكليف؛ ظمِمًا خَطِيئَاتِهم 


)١1(‏ الأعراف: 59؟. 

.1١4 (1)الأنبياء:‎ 

(”) وقلثٌ في وصف الإنسانٍ في مَعَادِه: 
والكسيٌ والصوغ وما فش كيل يا تكدنا 
عدا ميلا اخرى. “تجن عيودن الأخدرق 


واللتتححنة والتتكعاد مةئ اسجهداد 
8 


يحذاؤذا عرق القعلة سن كم بار السة 
إلى آخر ماقلتٌ في الأرجوزة .١7١-‏ (هامش المخطوط). 
(4) النجم: ضرة 


44 م ع لا اتا يان عاط امو لقو زم وطق وعدن ا كشكرال ]ل عبد السبان القطيقق 


أغرِقُوا فأَدَخِنُوا مَارأ 7". 

« وَيَجَرَي الَّذِينَ أحسنُوا بالحُسنَئ » ."١)‏ 

و كانت جياتهي إنحا هي يتوفيقه وإعائتة وكرمه نهم يتعلون .ين كم إن 
كرم: «عدلاً منه» لو عاقب عباده العاصين. وطؤداً وفضلاً منه فى إثابة المطيعين. 

وتقديت أسماةاوعكا لا بلق ها من مشابهة اسهاء الجحلوقي وحن اه 
لفتفويها احد نته: فإ نه سيعانه هو المستقق بها ونه اهرك هد 

ولا يرد على هذا تشايهُ ألفاظ الأسماءء فإنّه سبحانة وتغاك خلق الخلق 
واعلموج علق لسان اوايائة متهم اسسماء يعبدونه ويقصدونه بهاء وهى وإن تشابهت 
ألفاظها مع ألفاظ أسماء المخلوقين فذلك إِنْما هو فى الألفاظ والحروف؛ لضيق 
ساحة الزمان وضعف محويّاته عن الإحاطة بما هو فوقه من دائرة الإمكان. 
والتفث إلى تكليف سوانا كالملائكة؛ فإنهم وإن وصفوا خالقهم بما علمهم 
بحروف وأصوات. ولكنّه ليس بحروف وأصوات كحروفنا وأصواتنا ولهواتنا 
من كل وده وماذاك إلا لأمور متها انيج لو تحظ بهد :دائزة الزياة والمكتان: 
كنا الخطاك ينا 
أنت لا تقدر علئ أن تراهم ولا أن تصف مداركهم وقواهم 

وأا نحن فحالنا فى تشابه ألفاظنا ظاهرء وأمّا المعانى فهى باقية على 
إفرة 


تفهيم...وغيوره تحديدٌ لما سواه» 


."١ النجم:‎ )١( 


(؟) التوحيد: 77 / 7 وفيه: وأفعاله تفهيم. بدل: وصفاته تفهيم. 


شرح دعاء التحميد ا 1 ا ا اا 00 


ووتظاهرت آلاؤُ» علئ جميع خلقه لا يُسأل عمًا يفعل بهم ولهم؛ لأ نه ماه 
المالك المتصدف المعبود بالحقّ وحده لا شريك له. فإنْ أعطاهم فبفضله أعطاهم 
ماليس لهم. وإن منعهم فبعدله منعهم ماهو له دونهم. فهو الجواد إن أعطئ, 
والجواد إن منع. 

««لآ يسأل عَمًا يَفعلُ وَهُم يُسألون 06 لأ نهم إن أطاعوه جميعاً فبتوفيقه 
وإنعامه وإقداره. وإن عصوه فبما سوّله الشيطان لهم. فجميع خلقه؛ الأنبياءً فمن 
دونهم مسؤولون عمّا فعلوا: يوم يجمع اللَّهُ الرسل فيقول ماذا أجبتم 4!". 

«إذ قَالَ اللّهُ يَاعِيسَى بن مرَيمَ أأنت قُلتَ للنّاسٍ اتَخدَُونِي وَأُمّي إلهِينِ مِن دُونِ الله 
قَالَ سُبِحَائَكَ ,"١8‏ وهو العالم بهم وهم كلهم #لايحيطون بشيء من علمه إلا بما 
شاء 2# . 

«والحمدٌ لله الْذي لَوْ حَبَسَ عَن عِبَادِهِ معرفّة حَمْدِهِ علئ مَأبلاهُم من مِثَنِهِ المُتتابعة. 
وأسبَعَ عَليهم من نِعمِهِ المُتظَاهِرَةٍ, َتَصَرَهُوا في مِنَنهِ فلم يَحمَدُوه وَتوسّعُوا فِي رِزْقِهِ فَلَم 
يَشْكُرُوُ». عطف _سلام الله عليه وآبائه الطاهرين على الحمد الواجب الأُوّل 
للواجب الأوّل علي الصفات المذكورة أَوْلاً ماوجب عليه وغل أمثاله من الخلق 
من الحمد لمن وجب له الحمد على كل نعمة أنعم بها [عليه ]* وعلئ أحدٍ من 
خلقه ممّن كان أو يكون إلئ يوم القيامة؛ ومنها ماعلّمهم من الحمد. وهذه النعمة 
تشملٌ الخلائق بقول مطلق لاوإن من شيء إلا يُسَبّحُ بحَمدهٍ 016 


.777 الأنبياء:‎ )١( 

(١؟)‏ المائدة: .٠١9‏ 
(؟) المائدة: .1١15‏ 

(8) البقرة: 66؟. 

(0) فى المخطوط: علئ. 


00( الاسراء: ؛. 


3م مب روبد اسه ومسي كفكول هيد العا القطيفي 

ولكنه خصٌ الانسان هنا فى ظاهر الوصف؛ لأنّه المقصود: 

إِمَا أوَلاً وماسواه فبالتبعيّة العباضلة له من تبعية الوجود وإن تقدم بعضها عليه 
فى بعض الرتب الوجوديّة فهو حامل لجزء ذاتىٌ أو عرضيٌ والتفث إلى سبق 
الغذاء على النطفة. 

أو لأنَّهِ الفرد الأكمل, أو لأَنّهِ المقصود الخطابة من حيث أكملية ظهور التكليف 
قنة او اختضاضه دون ما ذونة هق المراتن التازلة كما سبي سن مط 
قوله كذ بعد ذلك: «لخرجُوا من حدود الإنسانيّة ». 

وعبّر-سلامٌ اللّه عليه وآله عن تلك النعمة العظمئ بقوله: «لو حبس » إشعاراً 
بأنّ نعمة معرفة حمده تعالئ مخلوقة للحامدين, مساوقة لوجود الاتهم الحامدة, 
ولكنّهم أجمعين لا يعلمونها إلا بتعليم منه سبحانه وتعالئ. 

ويدل عليه العقل وبعض من عقل", والنقل معنىٌ ماروي عن سادات 
الحامدين _عليهم صلوات المحمود أجمعين من وصف خلق آدم له أنّه لما 
خلق اللّه سبحانه وتعالى أشرف حواسّه. ونفخ فيه من روحه الذي اصطفاه من 
الخلق أجمعين. عطس فقال: «الحمد للّه رب العالمين». فقال له اللّه: «يرحمك 
الله ». فسبقت له رحمته غضبه". 

فلنا حسن البشرى بهذه النعم الكبرئ, والحمد للّه ربٌ العالمين علئ ما أبلاهم 
من مننه المتتابعة التى يجمع كلياتها وجودهم فى أحوالهم من بدء خلقهم إلى أن 
كانوا نطفاً فى الأصلاب والأرحام إلى مابعد ذلك من الأنعام. 

«وأسبغ عليهم من نعمه المتظاهرة ». وفى تقديمه ‏ سلام اللّه عليه -«أبلاهم» 


(١)كذا.‏ 
(1) بحار الأنوار 58:59 / .١6‏ 


علئ «أسبغ عليهم ». و «مننه» علئ «نعمه », و«المتتابعة » علئ «المتظاهرة » إشعارٌ 
بسبق بعض هذه علئ بعض ولو في حالة ما من حالات وجودهاء كما يرشد إليه 
مدلولات تلك الألفاظ المترتّبات. ولولا ما علمهم سبحانه وتعالئ لتصرّفوا فى 
يتنه الى | لاض وا اسه ف نيك ايساق مراك الحا ن .تال مرومتنة: 1 

اقل يعمدوه وتوتتقوا قرويوما أسع انهم تمن :وززقة: إلقاء العامل لهج فى 
حالاتهم وصفاتهم «فلم يشكروه. ولو كانوا كذلك لخرجُوا من حدود الإنسانيّة إلى حدٌّ 
البهيميّة. وكانوا كما وصفٌ فى محكم كتابه: © إن هُم إلا كالأنعام بَل هُم أَضَلٌ 
0 : 

وهذه الجملة من هذا الدعاء الشريف تدلٌ بظاهرها علئ عدم تكليف البهائم 
بحمد خالقهمء فتنافى بذلك مدلول كثير من الآيات المحكمة والروايات 
ييه عن دن النعمة بيهل لد عله ولد “الت ومفله ييا قلق 
العلماء فى هذه المسألة. والّذى فهمته من تطابق الأدلّة العقليّة والنقليّة حال هذا 
موود كرا ها تكلنة بعناة كطالنها وحودلة قر نف لمر جل ناته 
إذا أمروهاء وهم لا يعصون اللّه ما أمرهم, ويفعلون ما يؤمرون'”. واللّه سبحانه قد 
ألقى فى حقائق الموجودات طاعة أوليائه. وأقدرهم على ذلك كما كلَفهم 
550006 وان لف فيكهم رظن مدأت وغاض معا قرم 

وان إذا يا قلع فى رتب الموجودات وجدت كل رتبة بالنسبة إلى مافوقها 
عقما وإن كاتف بالنم ةلا فايرنها وضوذا. واعتر ذلك في ارات والسيات 
والحيوان والإنسان, فإنَ كلاً منها وإن زكا وَلطّفٌ إلئ أعلئ رتبة لا يصعد إلى 
)١(‏ الفرقان: 44. 


(؟) تفسير العيّاشىّ 7: 3١1/‏ / 487. 


م8 مااي ب عا و العم ع ويك وتوا رو عه أن تعرس تبكر ل شيك الجبارالقطيقي 


مافوقه أبداً. كما أنّ مابعده وإِنّْ تنازل لا ينزلٌ إلى مادونه أبداً. وإن أطلق عليه اسم 
ماذونه كان هجارا أو تهاية فى الذة؛ لأ نه ل يأث يما اقتطعه رمه فين الصف 
غنادء أو اذ .ققك يسك اللاتسان حار وكليا ومشكر يأ لخدلا خداسسين ضافة 
الانسانية إلى صفة أحد هذه الحيوانات من عاداتها أو من عباداتها بل قد يسمّى 
تا يكذ قومه كناد | وناذاك الا لماكلناء: 

هذا وقد عليت ان تكلب كل شىء عبت عام فاده النياتات تيستها الى 
اللغيراق كنسية ضياذة التيوان: إلى قينا ذو لذ للق قال نقد وكاتوا كما رسيت دن 
محكم كتابه: #إن هُم إلا كالأنعام بل هُم أضلٌ سبيلاً * ». ١‏ 

على أنه إذا فرضنا عدم تكليف الأنعام بالمدّة. فما معنئ نسبة الضلال إليها ؟ 
وأيضاً فالتكاليف فى أنفسها صفات وجودية للمكلّفين, بل لا وجود إلا بتكليف. 
بل الوجود فى نفسه تكليكٌ, فكيفٌ يوجد وجودُ بلا تكليف فيلزم أن يكون 
وجوداً بلا وجود!. 

نعم, يختلف التكليف باختلاف المكلفين: «وَلايُكَنفُ اللّهُ فسأ إلا ؤسعها4!". 

«والحمدٌ لله علئ ماعرّفنا من نفسه» من أنَّه سبحانه واحدٌ أحدٌ فردٌ صمد, لم يلد 
ولم يولد ولم يكن له كفؤاً أحد. وليس كمثله شىء وهو السميع البصير. 

وفى الحديث عنهم ليك «اعرفوا اللّه باللّه»'". 

وأخبرني: هل'" عرفت الله بمحمّدٍ أم عرفت محمّداً باللّه ؟ فقال 39 
«ماعرفث الله بمحمَّدٍ. ولكن عرفت محَّداً بالله»!0. 


.7585 البقرة:‎ )١( 

(1) التوحيد: 585 /7. 
(1) ليست في المصدر. 
(4) أي أمير المؤمنين مه . 
(6) التوحيد: /781 /غ. 


و:«أيكون لغيرك من الظهور ماليس لك حتّئ يكن هو المُظهر لك)'". 

فقد عرّفهم سبحانه نفسه بصفته واسمه الذي لا يجوز ان يشاركه في ذلك 
ف رمن خلقة فوضفوة لام الله علهم فى :عبادائهم كما لمهم :وعلموا 
رعانا شوغ للك ها أذ ليم فق تقلضه لبها وعدا از تلن نيد ومناف؟! 
تفهيم... وغيوره تحديد لما سواه»!". 

وألهَمَنا من شُكرو». الإلهام: تعليم من الله لخلقه من غير سفير ظاهر بينه وبين 
عبده. ويكون عامّاً فيتناول العام وخاصّاً فيخصٌ الخاص. 

وسياق هاتين الجملتين ومايتّصل بهما_بعدهما من الجمل يدلّ على أنه من 
الثانى. ونحن قد يظهر لنا من أنفسنا صورة الإلهام الُذى يليق بنا بأنْ يقول أحدنا 
فى نفسه: إِنَى علمت هذا من غير معلّم ظاهر من الناسء ومن غير أن أدركه 
حفق انحر كل الكلاهرة فظنا و اكتةارة يك كينت كدر لذن كا مقة الصناة من 
عالم الغيب. وفي الكتاب الكريم: لفألهَهاُجُورَهَا وتقواه 914 

«إبّل الإِنِسَانُ عَلَى نَفِسهِ بَصيرة * وَلَو ألقى مَعَاذِيرَةٌ #!". 

ولا يشكل عليك هذا فى الإنسان, فتقف هنيئة كالحيران, فإنٌّ ذلك موجود فى 
لواف نيل واوا كلك جيذ ويعوده ف كفي دن اليسكانك عت كن القيات. 
وهذا كلّه من الأُوّل العاءٌ. وأا الخاصٌ فلا يستطيع دين الخلق اد ود رلفنينا 
فوقه من المراتب. 

فلا سبيل لنا فى بيان معنئ قوله ن2: « وألهمنا» إلا بحن أتى عنهم كما هنا. 


(١)إقبال‏ الأعمال: 49". بحار الأنوار 577:96 /7. 
(1) فى المصدر: أفعاله. 
(") التوحيد: 77 /؟7. 


(غ8)١‏ لشمسر 0 


.١6-١4 القيامة:‎ )6( 


٠‏ الامج المي دمتعت جات مدو حر نل سعد مو ككول ال عط الفا التطرتي 


ومثله قوله ‏ سلام اللّه عليه _: «وفتح لنا من أبواب العلم بربوبيّته »؛ فإن ذلك كما 
قال الإمام :92١‏ « وعلّمنى باباً من العلم. وفتح لى منه ألف باب( 

«ودلنا عليه من الإخلاص له فى توحيده», ومثله قوله اللا: « يامن دل علئ ذاته 
بذاته »'"'. 

ويومئ إليه قوله :9: « بك عرفتك وأنت دللتني عليك ودعوتني إليك. ولولا أنت لم 
أدرٍ ما أنت 0 

« وجتبنا من الإلحاد والشك في أمره », فله الخلقٌ والامه وحده لا شريك. له 
تبارك اللمروثٌ القالفية «حمدا نعتريه فيمق حَبدَةمن خلقة» التعميز: طول العم 
والمعمّرون: اناس طالت اعمارهم عن اعمار كثير من الناس. وقد يفهم من 
تعمير هم يخ بذلك الحمد بقاء ذكرهم فى الحامدين, كما يبقى ذكر من علّم علماً 
أو حكمة أو سنّ سنّة صالحة فى حملة ذلك العلم والحكمة, وفيمن اتبع تلك 
السئة. 

أو كمعنى قول إبراهيم الخليل -علئ نبيّنا وآله وعليه وآله أفضل الصلاة 
والسلام -: «واجعل لي لِسَانَ مدق في الآخرِين 16 

والحقّ أنهم حجج اللّه على الخلائق, ولسانه الناطق. وشهداء على العباد 
حتى فى المعاد: ولا تحسَبَنّ الَّذِينَ قُتنُوا فِي سَبِيلٍ اللَّهِ أمواتاً بَلْ أحيَاءٌ عند رَبّهِم 
يُرَرَقُونَ #!". 
)١(‏ كشف الغمّة 1١ :١‏ وفيه:«علّمني رسول اللَمَكيةُ ألف باب من العلم. فانفتح لي من كلّ باب ألف باب». 
(2)البحار 84: 0357/959١13:51؟1/١١.‏ 


(5) إقبال الأعمال: /37. البحار 36: 87 / 7. 


() الشعراء: 814. 
(0) آل عمران: .١1589‏ 


« ونسبقٌ به» أى بذلك الحمد اذى هو صفة الحامد_وقد علمت أن الصفة تتبع 
الموصوف. ولا شك فى سبق العالم علئ المتعلّم. والمتبوع علئ التابع. فهم 
السابقون إلى تمي الخيرات 1 « من سبق إلئ » موجب «رضاه» وسبب « عفوه». 

«حمداً يُضيءٌ لنا به ظلماتٍ البرزخ». وهو بمعنئ كون الأجسام والأرواح 
مادامت فى برازخها مستنيرة بنور ثواب ذلك الحمد. والبرزخ: الحاجز بين 
فصقيو ومن رقف الدونة الى القنات من باك وشلف تيا لواللدصيرة تسريه 
من شر 

«ويُسهّلٌ علينا به سبيل المبعّثِ» بأن يكون بعثهم من قبورهم المعروفة 
والمألوفة لهم ولأوليائهم بعت راض مرضي من كرم إلى كرم. فمن كان كذلك لم 
يجد من مشاقٌ ذلك شيئاً؛ فإنّ الملائكة الكرام تتلقّاه بالسلام والاكرام: وَسَلام 
عَلَيْهِ يَومَ ولِدَ وَيَومَ يَمُوتُ وَيَومَ يُبِعَثُ حَيّا 7#". 

فأيّ سبيل سلكه لبعثه. أو سأله لبعث من أحبّه كان سهلاً بنسبة حاله وحال 
من أحبٌء ومحبّته له وإِيّاه. وفى كل منها هم عبادٌ مكرمون'", ولا يشفعون إلا 
لمن ارتضئ. وهم دن كشنيكة مفتفقون نيال الله بحقهم أن يدخلنا فى 
شفاعتهم. وأن يعيننا على طاعتهم في الدارين. إِنهِ قريب مجيب. 

«ويُشَرَفُ به منازِلّنا عند مواقِفٍ الأشهاد: «يوم تُجرَئ كُلَّ نفس مَاكَسَبت وَهُّم لآ 


يُظَلَمُون #!*. « يوم لآ يُعْنِي مولئ عَن مَولىَ شَيئأ وَلآَهُم يُنْصَرُونَ #/"». 


)١(‏ إشارة إلئ الآية (51؟) من سورة الأنبياء. 
(؟) إشارة إلئ الآية (58) من سورة الأنبياء. 
(4) غافر:/0١.‏ 

.1١ الدخان:‎ )6( 


0 تيجو مج عا معي قو الوه ورعو فار قرو وف عار عه ار ورا الدع كشكول ال عبد العان العظطفى 


قد عُلم أن يوم القيامة يومٌ يعود فيه الخلائق كما بدأهم خالقهم. وأنّكل نبيّ أو 
حجّة نبي علئ أمته شاهد عليها بأعمالها. والملائكة شُّهِودٌ علئ المكلفين. بل 
وجوارحهم تشهد عليهم, بل وزمانهم ومكانهم. والكل شاهد للمطيعين. وعلى 
العاصين: 9 وَقَانُوا لِجُلودِهِم لِم شهدم عَلَينَ16". 

ويوم الجمعة يشهد لمن بكر إليها. ولكلٌ شاهد من الأشهاد مقام. ولمّاكان 
أعلئ مقامات يوم القيام مقامٌ الحمد. [فقد]'" جعله الله لخير خلقه. اللّهمَ صل 
على محمّد وآل محمّد. وابعثه مقاماً محموداً يغبطه به الأوّلون والآخرون, 
فيشمل ذلك المقام من اتبعد بنسبة اتباعهج : 

وأقرب الخلق إليه قرابة وقربئ آله الطاهرون. توسّلوا لخالقهم بالحمد الذي 
فو أقرية الوسائل لذى المقام المحمود. فمقامهكلة محمود عند الله وعنده وعند 
اله وعند النبيّين وعند خلفائهم وعند مصدّقيهم على درجاتهم. وشرفهم يومئذٍ 
بنسبة رتب الشهادة. ومن هنا قال ا4اِ: «ويشرّف به منازلنا عند مواقفف الأشهاد. « يوم 
تجزئ كلّنفس » شاهد أو مشهود لها أو عليها «بماكسبت وهم» يعنى المجرّين «لا 
بلسو إن لالم مك3 ولكاقبلة وله بسدهة فا بخ القهم عالق كماا علس نمق 
وصفه أنّه الجواد إن أعطئ, والجواد إن منع. 

وأنت بعد مزيد التأمّل قد يظهر لك الفرق بين شهادة الأشهاد الكرام وبين 
شهادة الجوارح والأمكنة والأيّام؛ فإن الشهادة كما تختلف باختلاف المشهود له 
وعليه من حيث مقامه ومن حيث الطاعة والمعصية, كذلك تختلف بحسب رتبة 
الشاهد وعلمه جنساً ونوعاً وحقيقةٌ وإحاطةٌ واحتياجاً. وأمثال ذلك ممًا لكثرته 


(١)فصّلت:١3.‏ 
(") إشارة إلئ الآية (71) من سورة الجاثية. 


وتنّوعه وغموضه لا تحويه, بل لا تكتبه الأقلام فى الأرقام'". فعلمه على 
الحقيقة يرجع إلى عالم العلوم والأحكام. 

«حمداً يرتفع مِنا إلى أعلئ علَيّين في كِتَابٍِ مرقوم * يَشْهَدُهُ المقرّبون © )'", 
ارتفاعٌ الحمد من الحامدين يختلف باختلاف مراتبهم, فينتهى أعلاه لأعلاها 
بكانة واعترفها نقاياً: اذ الوضف طق الترضوق ذانا وفعلاً. وهذا كله مطلق :فى 
مطلق الحامدين, من عامّة المكلفين إلئ أن ينتهي إلئ حملة التكليف ونحن وإن 
ناكل :هداة| ب الاتساق ليور انعا قوق ير يفده راكنا فل أميرنا ان نستهم نا 
وطنوابة اهن 

وهذا الحمد المرتفع منهم إلى أعلئ عليّين إِنّما هو حمدهم لخالقهم كما يجب 
عليهم بحسب وصفهم؛ لأنّ ذلك المقام مقامهم وحدهم. ولكنّهم يُنزِلُون جواره 
من شاووا بشفاعتهم. ولا يشفعون إلالمن ارتضئ "١4‏ فير تفع حمدّهم في كتاب 
مرقوم مع الحفظة الكرام الكاتبين» ويعلمون منه بقدر مراتبهم, كما أن كتابتهم 
وحفظهم له إِنّما هو كذلك, ولا يليق بمقام أولئك الكرام غير ذلك. 

وإن بَعُدَ عليك في أوّل الأمر ماكتبثٌ من وصف كتابهم؛ فأنت تعلم أنّ من 
الحامدين الّذين أفهمهم ضميدُ الجمع هنا سيد الخلائق أجمعين. وأنت تعلم أن 
بينه وبين خالقه اسرارا لم تعلمها الملائكة؛ إذ يجب عليك أن تعتقد أن جميع 
ماجاء به محتديلة عن الله حقٌ. ولو اغتقذ معتقد ذلك وخصّه يما جاء عن 
جبرئيل عن اللّه خاصّة نافياً لما فوق ذلك لم يرض أهل الإسلام بذلك؛ فإنّ ما 
أوحي في الآية لم يعلمه جبرئيل. 
)١(‏ الأرقام: جمع رقم. وهو حجر أو لوح يكتب عليه. لسان العرب 5: 51١‏ (رقم). 


.7١-7٠١ المطففين:‎ )1( 


ع9 000 آل عبد الجبار القطيفي 

فإذاكان هذا حاله فى الأمرء فحاله فى العبادة طبق الأمر, فالملائكة يكتبون 
عل كتابهه ها امورو يدوروها اموا بهو ها رامق يكقاته ويسعوم يله :وت لا 
يسعهم حمل جميع تكاليف النبىي فكان كتابهم الذي فيه حمدهم الذي يليق 
بمقامهم الذي يرتفع منهم إلى أعلئ علَّيِين مرقوماً. تحمله الملائكة ويشهده 
المقرّبون بحسب قربهم. 

وأنت إذا الفغيرت ننسك:وحدت نفسك تحمل وتدرك حت بحواشك الظاهر: 
لايك ختيهه. راتكه الكزام الكا تونق كتوو يعارن هالا طون 
بعلمه: لإوَلا يُحِيطُون بشيء من عَلْمِه إلا بِمَا شَاءَ 7#". 

وأيضاً فقد أت فى الكتاب:والسئه الصحيحة فى ثزات الأعسمال أعتيال لا 
يحصى ثوابها إلا الله تعالئ: لوَإِنَما يُوَفَى الصَّابِرُونَ حرفم ولي ان 1" 

ولاشكٌ أنه وآله ‏ سلام اللّه عليهم سادات الصابرين فى مقام الصبرء فلهم 
اموي در يسانو لوم من اعمال نعل بحس نواه إل للهينها هنا بعلهر الك 
بعض معنى ثواب حمدهم, وحمل الملائكة له فى كتاب مرقوم يعلمون منه بقدر 
مراتبهم, وفوق كل ذي علم عليم. 

«حمداً تَقِرٌ به عيوّنا إذا بَرِقَتِ الأبصارٌ. وتبيضٌ به وُجُوهُنا إذا اسودّت الأبشار»», أقرٌ 
اللَهُ عينك. وعينه تقر _بالكسر والفتح _قرّةوتضم .: بِددّت وانقطع بكاؤها. وهنا 
يكووامن السووريها تع ذلك الحاقد هن كرات التمده وذلك لهم ولمن عه 
بقدر فعل الفاعل فلا ينقص. وبقدر فضل القابل لذلك الحمد. فيزيد ذلك الثواب 
للحامدين أجمعين إذا برق -كفرح ونصر بصر أكثر الخلق برقاً وبروقاً: تحيّر 


.7606 البقرة:‎ )١( 
.٠١ الزمر:‎ )1( 


شرح دعاء التحميد ا اا 1 [1#1[1ذ[1[ذ[1[ [ 0 


حتّئ لا يطرف فى مقام. ودهش فلم يبصر في آخر: 9يُتبَا الإنسانُ يَومَئِذٍ با قم 
وخر" 

وفى الحديث عن أمير المؤمنين 39: « قدّما وأخّرا وحسابهما علئ اللّه»'". 

زَأما انارو الحادد وو قله كنا وموس خالتهع من قو لة هال ونين 
مزِيدُ 504 

« وتبيّض به وجومُنا» كما وصفها الله تعالئ: «تَغْرِفُ فِي وجوههم نضرة 
التّعِيمِ 418 

وُجُوهُ يؤمئّذ مُسِفرَة * ضَاحكة مُسِتَبشِرَة #!0. 

«إذا اسودّت الأبشارٌ» من ظلمة الذنوب_نعوذ باللّه من ذلك _فإنّهم كما قال اللّه 
فيهم: لاوَوْجُوهُ يوْمَيذِ عَلَيِهَا غْبِرَةٌ © تَرِهِقَهَا قَتَرَهٌ 7#". 

«أفمن يُلقَى فِي النَّارٍ خَيرٌ أم من يأتي آمنأً يَومَ القِبّامة أَعمَلُوا مَاشِنْتُم إِنّه بمَا 
َعَمَتُوق بصي 1#" تال الله السلاقة محل :و اله الظاهرين: 

«حمداً تُعتَنُّ به من أليم نار الله إلى كريم جوار اللّهِ». وهذه الصفة فيمن صدق فى 
أتباعهم بشفاعتهم متحفظأً به ثابتة عند كلّ من صدق فى قوله: أشهدٌ أن لآ إله إل 
الله وحده لا شريك لذو أشهد أن محمد يده ورسو له 


وآمّا فيهم سلام الله عليهم: مع ثبوت عصمتهم وكونهم أقرب الخلائق إلى 


.١7 القيامة:‎ )١( 
.١16/1417-14١ التوحيد‎ )١( 
.7360 (؟')ق:‎ 

(؛) المطففين: 14؟. 

(6) عبس: 378 79. 

(3) عبس: 0غ4-١14.‏ 

(/ا) فصلت: .4١‏ 


اف معاد سخ لاتتقا مراحم كدج مسرن كشكول الع الحبار العظتن 


الهو وستحجه علق م واف كتهو ها لخن كن اللاض امن كسلاعيه: 
وكلامهم عنه ذلك وهذه الصفة لا يستطيع من صدّقهم إلا الإقرار بها كما وصفوا: 
« ومن أينَ لي الخير ياربٌ ولا يوجدٌ إلا من عندك؟ ومن أين لي النجاة ولا تستطاع إلا بكَ؟ 
لا الذى أحسن استغنئ عن عونك ورحمتك. ولا الذي أساء واجترأ عليك ولم يُرضِك خرج 
عن قدرتك)7". 

وقد يتوهّمٌ بعضٌ من غفل عن الدليل أن هذا نقصٌ فى الأدلاء علئ اللّه. وليس 
كلالاك ونان الجديزى حت عو عي رونك اتقققر إن سند كلما رقا طن مئنة 
اشتدٌ خوفه منه؛ ولذا تراهم ‏ سلام الله عليهم -ليس لأنفسهم عندهم اعتبار 
بوجه أصلاً. فلا يقولون ولا يفعلون, ولا يحرّ كون ولا يسكنون إلا بأمر اللّه. ومع 
ذلك كلّه هم يبكون ويتضرّعون. وهم من خشيته مشفقون 74" كما قال سيّدهم 
ف خط الفري © 
لبه طاه ل يدك إنكا نوهو مي لاقل اننا ريض قل عله طن 
العالمين, فليس فى الخلق أحد يخشئ الله مثل خشيتهم. ولا من يرجوه مثل 
رجائهم. ولا من يعبده ويطيعه مثل عبادتهم وطاعتهم. وهم العباد المكرمون 
الذين لا يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون'*. فهم الكاملون فى صفات الحمد. 

«حمداً نْرَاحِمُ به ملائكته المقرَّبِينَ. ونضامٌ به أنبياءه المرسلينَ في دار المُقَامَ التي لا 
تزُولُ. ومحلّ كرايته التي لا تحولٌ», المزاحمة: المضايقة. ومزاحمتهم ‏ سلام اللّه 


.) إقبال الأعمال: /1( حجري‎ )١( 

(؟) الأنبياء: 78. 

(؟) «فتحلٌ بى قارعة لا يدفعها عنّى أحد وإن عظمت حيلته... إلئ آخره» ؟١١.‏ (هامش المخطوط). الاحتجاج :١‏ 
0 تخا ر الأتواو 00 

(4)إشارة إل الآية (750-/9؟ )من سورة الأنبياء. 


عليهم ‏ ملائكة ربّهم بحمدهم لها معان: 

منها: بلوغهم فى بعض مقاماتهم رتبة الملائكة المقرّبين؛ وهم يي صاعدون 
50 الكرامة كما صعد النبِيَيَيةُ ليلة المعراج'" بثيابه المحسوسة مع 
ريز لاست انه إل مقامة فوقف وصعد النبيّ وحده إلى مقام, أو أدنئ'". 
فهم يُزاحمون الملائكة المقرّبين بما يقارب هذا المعنى . 

وفتها أن أفاظل تحسسهن بعندى كنا علموره: ينزاحمون البلاتكة 
ومزاحمة التابع مزاحمة المتبوع. 

« ونضامٌ به» الضم: قبض شىء الك شيء» وقد ضمّه وضامّه: جمعة إلى نفسه. 
فهم -سلام الله عليهم - يجمعون إليهم؛ بحمدهم خالقهم؛ أنبياءه المرسلين 
أجمعين؛ وذلك لتوافق حمذهم أجمعين فى كونه خالصاً للّه تعالى وإن تفاوتٌ 
يغتاوت كترق العامديق وعقاما نهو حت فى الاخلاض :زتدكر :اقول تيدف 
مالعع ارا الخعدة ادم فقن ,دونه تنك كرابن الا وتلق مرا لحدة لوم ولتعين 
تبعهم بإحسان. وذلك الضمٌ المخصوص بهم. 

«في دار المقامة» وهى _بالضمٌ : الإقامة و_بالفتح -: المجلس والجماعة من 
الناس. ودار المُقامة 0 - فى هذه المقامة ‏ بالفتح -عند مقامة من الناس به 
أولئ منه؛ لمدلول الوصف «الّتي لا تزول». وعطفٌ « محل كرامته » التن ل تتشول 
علئ «دار المُقامة» الّتى لا تزول عطفٌ بيان. أفادَ أنّ دوام تلك الإقامة 50 صة 
000 


« والحمدٌ للّهِ الذى اختارٌ لنا محاسن الخلق. وأجرئ علينا طيّبات الرزق». اختياره 


.١7؟/15057:14 البحار‎ ,١7/ 447 :١ الكافى‎ )١( 
أي أقرب.‎ )1( 
وفيهما: (ومن). بدل: (قمن).‎ ,١/ 4٠ 7:1 بحار الأنوار‎ 777:١ (؟) مناقب آل أبى طالب‎ 


مم١‏ ع ع ا واي و و ا عا عو ا 41 كشكول الاعند العبان النطيني 


سبحانه وتعالئ لهم -مع نهم مختارون غير مجبورين؛ إذ لا جبرٌ فى الإيجاد ولا 
تفويضٌ للعباد ‏ يقع على معان, منها: أنه سبحانه لمّا اختارهم من الخلق اختار 
لهم محاسنهم, فلم يزالوا ارا من غبار" وخيارا ذوى خيار. فى جميع رتب 
وجوداتهم. وحالاتهم. وصفاتهم. وإضافاتهم. وإضافات مضافاتهم. واختيارهم 
لأقيم طبق اعنيا مننا رهم لهي لأ نهم لمن الهم عاقل اندي اعتشان: 
فاختيارهم لهم ولمن دونهم طبق اختياره تعالى؛ ولهذا لمّا اختار لهم البلايا 
اختاروها عن رضاً. فصبروا فى مقام الصبر علئ مالم يقدر أحدٌ غيرهم عليه. 
ورضوا فى مقام الرضاء وشكروا فى مقام الشكر. ومشوا بأنفسهم إلى البلاياء 
وألقوها بين أيدي المناياء وهم يبكون لا لما حل بهم من الرزاياء بل ومن خشيته 
مشفقون!", وطمعاً فى قبوله سبحانه منهم ماقرّبوه إليه'" مما أنعم به عليهم 
ووجوههم مشرقة وهم يستبشرون. ولولا نهم اختاروا لأنفسهم ماعلموا أنه 
اختيار خالقهم. وسألوه صرفه عنهم. لصرفه سبحانه وتعالئ عنهم. ولكنّهم 
اختاروا ورضوا مالم يقدر أحدٌّ غيدُهم على الصبر عليه. 

فمن مثل هذا اختار سبحانه لهم محاسن الخلق بأن خلقهم فى أحسن تقويم؛ 
واغتراف الصوو وا كد الأخلاق وفى جميع محاسن الخلائق على العموم 
والخصوص. والتقييد والإطلاق. أظهر لنا من ذلك بعض ماخفي عليناء ومن ثم 
أطلق عليهم لفظ الأشباح'©. 


«وأجرئ علينا... إلى اخره» هذا_على بعض المعانى من بعض محاسن الخلق 


١١)إشارة‏ إل قول رسول اْميَريلق: فأنا خيرة من خيرة, بحار الأنوار 548:16 /1. 
() إشبارة إل الآية (8؟) من سوزة الأنبياء: 

(*) لأتهم قوم كتب اللّه عليهم القتل فبرزوا إلى مضاجعهم .١7١‏ (هامش المخطوط). 
(]) الكافى 3١ 2١‏ البحار غ9:1/:6١-58١/11414.‏ 


التى اختارها سبحانه وتعالئ لهم؛ وعبّر 32 عنه ب«أجرئ علينا» لتضمّنه معن 
(أفاض ). فيشمل جميع طيّبات الرزق فى جميع حالاته"" وحالات أوائك 
المرزوقين. وفيضه تعالئ دائم على جميع المخلوقين: «أنت الذي تفيض سَيبَكَ'" 
على مَن لا يسألكَ وعلئ الجاحدين بربويئتك. فكيف يا'" سيّدي بمن سألك وأيقن أن 
الخلق لك والأمر إليك؟ [تباركت وتعاليت يا]!) رب العالمين ا 

«وجعلٌ لنا الفضيلة بالملكة علئ جميع الخلق. فكلٌ خليقته منقادةٌ لنا بقدرته. 
وصائرةٌ إلئ طاعتنا بعرّته ». 

الجعل يُنسبُ إلى الممكن بمعنئ الصيرورة, فتقول: جعلت الطين خزفا. بمعن 
صيّرته بعلاج مخصوص خزفاً بعد أن كان طينأً لي ل د 
الخلق: «وَاللّهُ جَعَلَ لَكُم مِمًا خَلَقَ ظِلالاً وَجَعَلَ لَكُمْ مِنَ الجبَالٍ أكنّانأ وَجَعَلَ لَكُمْ سَرابِيلٌ 
تقِيكُم الحَرّ وسَرَابِيلَ تَقِيكُم بَأْسَكُم كَذَّلِكَ يتم نِعْمَتَهُ عَلَيكُم لَعَلّكُم ُسلمون *7#. 

وقد خلقهم سبحانه بقدرته. وفضّلهم علئ جميع الخلق بما علّمهم من 
حكمته. فكان لهم علئ جميع الخلق فضيلة الاصطفاء وفضيلة التعليم؛ ومن أدلّة 
هذا: لوَعَلَّمَ آدَمْ الأسماءً كُنّها 4". و 9 وَيَاآَدَمُ أنبنْهُم بأَسَمابْهم 784 الآية. 


- من جميع مواد الإمداد المحسوسة والمعقولة مما ندرك بعضه إجمالاً. ومايدركونه بحسب مقامهم وقربهم‎ )١( 
.(هامش المخطوط).‎ 7 

(1) السيّب:_بسكون الياء _العطاء. القاموس المحيط ١:777.(سيب).‏ 

(؟) ليست في المصدر. 

(4) من المصدر. وفى المخطوط: تبارك الله . 

(0) إقبال الأعمال ١‏ 9, بحار الأنوار 96: 91١‏ /7. 

.4١ النحل:‎ )5( 

.7١ البقرة:‎ )0( 

(8) البقرة: 77. 


5 ا اواو و الي مد 0م .بد كشكول ال عبد الجبار القطيفى 


ومن الحديث: « فسبّحنا فسبّحت'”" الملائكة )!". 

فكلّ خليقته من جميع الموجودات تطيعهم -سلام اللّه عليهم -إذا أمرواء لأنّ 
أمرهم عن أمر الله وهم لا يعصون اللَّه ما أمرهم. ويفعلون ما يؤمرون””. وقد 
ألقى سبحانه فى حقائق الموجودات الانفعال لأمر أوليائه ونهيهم؛ لأنهم حججه 
وا تواتك أستقات ميجا دون بحن لحن كان عل هرا ل تيد 
الجوارح تطيعٌ القلب طبق ما أراد منها على صفة خفيّة لطيفة أسرعٌ من لمح البصر 
ولو تقطعت وهو بضعة منها. فكيف ظنّك بعلّة الوجود وحجّة المعبود؟ 

« والحمدٌ للّه الذي أغلق عنًا باب الحاجة إلا إليه. فكيف نطيق حَمدَه ؟ أم متئ نُؤْدي 
شكو؟ لاوم 6 

اعلم إن الله سبحانه وتعالى خلق الخلائق _أعنى: ما أحاط به دائرة الامكان 
بقدرته'" الى لا يعجزها شىء وإِنْ عظّم. ولا يفوتها شى: وإن لَطُفٌ. وجعل ذلك 
الالممرمطا هه عمس راجا ينه ريشن لذن المدكن سن نحي قد 
ممكنٌ فقير, والفقير يحتاج إلى غيره. فألزمه سبحانه صفةً الفقر؛ ليستدلٌ ذلك 
الممكنٌ بها على غنئ خالقه. فأفقر كلّ ممكن في كلّ حالة إلى شيء تتقرّمٌ به 
صفةٌ إمكانه. ولا يصل شىء منها إلى شىء من جهات استغنائه إلا بحول الغنيّ 
المطلق وقوّته. 

ولكن لقاكان أكقز الممكنات تتفسينة فن:موادها لبيعتة اوغترضية از 


)١(‏ فى المصدر: وسبّحت. 

(؟) بحار الأنوار 3؟: ”لكت 50٠١‏ /18. 

(5) إشارة إلئ الآية (7) من سورة التحريم. 

(5) قدرةٌ اللّه تعالئ عين ذاته. فمعنئ هذا أنه خلقهم وهو قادر غير عاجز كما في الحديث ؟١.‏ (هامش 
المحطلوظ): 


إضافية, أو شبه ذلك أسندَ بعضها بعضٌّ جهات ذلك الغنئ -إلئ بعض. ولا حول 
ولا قوّة لشىء منها إلا باللّه العلىّ العظيم. 

ولمّا كانت أولياوٌه سبحانه 5 أفقر الفقراء إليه واعدق الخلق به. لم يشغلهم 
شىء عن خدمة خالقهم والانقطاع إليه. أغلق عنهم أبواب الحاجة إلى شىء من 
0 كد ااعريك ل فهم فقراؤه فى جميع الحالات وعلئ جميع 
الصفات: حتّن ا ا 0 
يشال أعدا يع 

ومقتضئ سيرتهم يظهر بعض سريرتهمء ومع ذلك هم'" خائفونء وَجلون 
معترفون بالتقصير فى خدمة خالقهم وعبادته؛ لأنهم فى الحقيقة إنما عبدوه بما 
علد كما أقدرهم و ولذا قالوا: «من أين لي الخير يارب ولا يوجد إلآ من 
عندك. ومن أين لي النجاة ولا تستطاع إلآبك. لا الذي أحسن استغنئ عن عونك ورحمتك. 
ولا الذي أساءً واجترأ عليك ولم يُرضِك خرج عن قدرتك»”". 

« فكيف نُطيقٌ حمدّه ؟ أم متئ نؤدّي شكرّه ؟ لاء متئ؟ »» أي لا زمان موجود يسع 
ان تؤدى افيةا شكره :وإذا له يوجد الناز ف الحاعل القىء ل يوجن ذلك القدىء 
بكليّته. هذا وصفهم في لكوم وأعا قوق ولك فو ضحهد: كللكه و الريقه الجامة 
نهم لا يحيطون بشيء من علمه إلا بما شاء. ونحن لا نحيط بشيء من وصفهم إلئ 
مافوق ذلك إل اماد وهو ماعلّمونا من ذلك عنهم, وإلا فالمحوث كاذب 

« والحمدٌ للّه الذي ركب فينا آلاتِ البّسط. وجعل لنا أدواتٍ القبض. ومتّعنا بأرواح 
الحياة ». قد عُلم أنّ اللّه سبحانه وتعالئ لم يخلق شيئاً فرداً قائماً بنفسه؛ للّذى أراد 


.”ا//7٠.٠‎ 77/196: بحار الأنوار‎ )١( 


(1) فى المخطوط:! وهُمْ). 
(؟) إقبال الأعمال: 317. 


6 ل ا ل 0 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
من الدلالة عليه كما فى الحديث عنهمهك”", وأنّ ماحواه حيطة الإمكان قد قام 
علئ تركيبه وفقره لذاته فى أي حال فرض.ء ففى جميع حالاته له جهاتٌ. وقد 
ركب فيه سبحاته الآت"وادوات ليكمل بذلك اختياره ويقوئ عل نما أراد مننه 
وكنارف .والات الشبط وادواك القبض متعددة فى أجناس ذلك الممكن وأنواعه 
وأشخاصه. ومتفاوتة فيه عدداً وقد ارا وقد وشفقا , وكقافة ولطنا . 

وبالعيلة فهي في كلَّ بحسب مقامه وبما تقتضيه فطرته اَي فطره الله عليها. 
فيل لخلق الله :فتعيد الات البسيظ :وادوات القبض.قى الخلائق من يت 
كونهم أجساماً أجساماً. ومن حيث هم عالمون, علوماً وأفهاماً ومن حيث هم 
مستعملون لكمالاتهم أو مكتلون لمادوتهم فى عالات إقبالهم علئ ما أراد متهم 
خالقهم. عقولاً وأحلاماً. 1 

هذا بالنسبة إلى ماندركه من أنفسنا وأمثالنا وأمّا وصف ساداتنا -سلام اللّه 
عليهم فلم نحط به علماً؛ لأنّ ذلك شيء وراء مبدئناء فنحتاج فيه إلى تعليم منهم 
لنقول فيهم ماقالوا فى أنفسهم, وتصفهم باحق الذى وصفوا به خقائتهم: 

والذى يقتضيه المتاء من الكلام _بعد التأمّل فى معانى ماجاء عنهم -من أ نهم 
خلقهم اللّه تعالئ قبلَ خلتٍ الخلق فكانوا بين يديه فى مقامات الأظلَّة أنواراً 
لاسو اناسع 9 دق عبر فقويو قد ركب انهو بضنا ف | لحك السظ نهدل 
لهم أدوات القبضء ومتعهم بأرواح الحياة وبكلٌ ذلك عبدوهٌ ووحّدوه واللّه يقبض 
ويبسط وإليه يُرجّعون'". 

وقد يُفهم من جمعه سلام اللّه عليه أرواح الحياة تعدّدُ جهاتها فى الحياة 


.179 التوحيد:‎ )١( 
من سورة البقرة.‎ )١5160 إشارة إلى الآية(‎ )1( 


الجسمانيّة المحسوسة, واختلافٌ سُبُلها فى العلوم والأعمال فى الحياة 
الروحانيّة المعقولة؛ فإنٌ النفس تتقوّئ بالحكم والآداب كما يتقوّئ البدن بالطعام 
والشراب. والمعنئ فى اللفظ كالروح فى الجسد. « وأثبت فينا جوارِح الأعمال. 
وغذانا بطيبات الرزق. وأغنانا بفضله. وأقنانا بمنه ». إثبات١)‏ الجوارح فى ذوي 
المرارع ديند كي الذك الفط رحدل أدوات القطن د تعد" بأ ها عيرها. 
إذا عملنا بما أسلفنا من صون كلام ملوك الكلام عن التكرار لغير فائدة. على أن 
التأسيس حي من التأكيد. وجوارحٌ الأعمال هى القوئ التى يقتدر المكلّفٌ على 
العمل بها مطلقاً. 1 1 

ومفاد الحمد عليها هنا كونّها عموماً فى المنافع المباحة. وخصوصاً فى طاعة 
ذلك المحمود, علئ أنّ المراد من عن لك الجوارح لذوى 525 5 
عبادة خالقها فحسب: 9ومًا خلَقْتُ الجن والأنس إلآ لِيَعْبْدُونَ 5!6. 

« وغذانا بطيّبات الرزق ». غذاء الممكن من حيث هو ممكن إنما يكون من مادة 
وجوده. ولو جُعلٌ غذاوٌه من غيرها لتغيّرت ماهيّته عمًا هى عليه فلم تكن هى 
هي. و «طيبات الرزق»: حلاله الطيّب كما أحلّه اللّه وهو فى غذاء الأجسام 
أجسامٌ. وفى الأرواح ومافوقها بما يناسبها. فالغذاء بالطيّبات للطيّبين وبصفوتها 
لصفوتهم الأطيبين, ولا قوامَ لممكن فى حالة إلا بغذاء. 

ولتعللمية أن القذ اسن ديت حو عذاء لمن ته ااطقاة والقدراب للدي هنا 
غذاء الأجسام فقطء بل هو إمداد ذي الغذاء بمادة تبقى حياته. واختلاقها جنساً 
ونوغاً وضنه ومقداراً بعميب التلاق ذلك التتفذى. «التعند لمن غدانا بطكبات 


)١(‏ مبتداً. (هامش المخطوط). 
(1) خبر.(هامش المخطوط). 
() الذاريات: 61. 


٠6‏ ا كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


الرزق؛ وأغنانا بفضله عن جميع الخلق فى جميع الحالات الّتى علم بعضها 
الممفكدات: 

وأقنانا ميعن أن اغناناء كان القده وان اقدرت القنا بصعة ها قهى احادقة يعد 
رقة ئرما متعنها ولاه وان 1 

ثُمَ أمرنا ليختَبِرَ طاعتّناء ونهانا لِيبنَلِي شُكرّناء فخالَفْنَا عن طريقٍ أمره وركبنا مُتُون 
زجرو», قد سبق أن( ثمّ) حرف يقتضى الترتيب والتراخى. وهما كما علمتٌ إِنّما 
يكونان فى وصف الممكن من حيث هو ممكن. ثم إِنّه قد تكرّر فى محكم 
الكناب'”" والستّة'" نشبة الفعاضى للمعضومين سلا الله عليهم -وتكدر 
ااا ولاك عدوي انوع فى السنّة طرق التأويل الدالة على براءتهم 
وتنزيههم, وأيّدها الدليل الصحيح العقلى. فصمٌ الإجماعٌ من أتباعهم أنهم حججٌّ 
معصومون. وأنهم لا يعصون اللّه ما أمرهم, ويفعلون ما يَؤْمَرُون. 

وجاء عن أَئمّتنا -سلام الله عليهم من طرقنا: «إنّ اللّه حمّلنا ذنوبت شيعتنا. 
فغفرها لنا»!2. 

وأَنّهم قالوا: «فأعينونا بورع واجتهاد»!". 

وماينتظم فى سلك هذا شىء كثيرء واللّه على كل شىء قدير. 

«فلم رن ا مواق ولم يعاجلنا بنقمتِه. بل تأنانا برحمته تكدّماً. وانتظرّ مراجعتّنا 
برأَفته جلما ». 


قد يفهم من نفى المبادرة والمعاجلة عنه سبحانه بمعنق نفى أثرهما الذي 


.714 الأنبياء: /ا4. يوسف:‎ ١7١ طه:‎ )١( 

)١(‏ الأمالى: 9/4/177؟. 

(") عيون أخبار الرضا لفلا 7 . 

(4) تفسير القمى 1: ١؟71.‏ 

(0) نهج البلاغة : “"/ا /الكتاب : 6 4: وفيه: أعينوني, بدل: فأعينونا. 


شرح دعاء التحميد و ده سورد موق اراد لالد كيدي دو مي رودم امي ا متكسطواج و العبةوا 4 1116 


يستحقّه عباده بمقتضئ أعمالهم وتروكهم. ومن نسبة الأناة والانتظار إليه تعالى 
إمهاله عبدّه العاصى عن أن يتوب قبل أن يعاقب؛ إذ مقتضئ الرحمة والكرم 
والحلم ذلك فهو بعالم الحليم ذو الأناة, الى وحوونة يالك امره وعصاة 
وهو سبحانه بفضله ومنه لا يخيّب رجاء من رجاه. 

« والحمدٌ للّهِ اّذي دلّنا علئ التوبة التي لم تِدهَا إلا من فضله. فلو لم نعْتَدِدْ من فضله 
إلابها لقد حَسُنَ بلاؤه عندنا. وجل إحسائه إليناء وجَسُمَ فضلّه علينا. فما هكذا كانت سُنَنُه 
في التوبة لِمسَ كان قبلنا. لقد وضع عنّا مالا طاقة لنا به. ولم يُكلفا إلا وُسْعاً. ولم يُجَشّمْنا 
إلا يُسراً. ولم يَدَعْ لأحدٍ مِنَا حجّةَ ولا عَذْراً». مفهومٌ الدلالة على الشىء يدل على 
وجوده قبلها. وما الدالٌ والمدلول فوجودهما قد يكون متقدّماً متام عن 
وجود المدلول عليه. ولكنّ دلالة شىءٍ علئ شىءء بالفعل» فلا بد فيها من اقتران 
وعود هار كشوي ا جاء عوك معدا العاف 

وقد يفهم من حمده سلام اللّه عليه -علئ نعمة الدلالة علئ التوبة وجودها 
مع وجود التائب, ولكنّه لم يدر كيف ذلك إلا بتعليم خالقه سبحانه وتعالئ فقال: 
ل يَأَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا تُوبُوا إلى اللّه تَوبَةٌ نُصوحاً 4 ."١‏ 

«فلو لم نعتدد من فضله» علينا الذي لا تحيط به مدركات الخلق, الذي يجب 
علينا به الحمد للمحمود المطلق «إلا بها» أي بتلك الدلالة ‏ لكفئ. فله الحمد 
مَاوٌجَلَ للحمال لفظ يُحَمِدُ به: أو معت يَنضَرَفٌ الحمد اليه ولقد حسن بلاؤه غتدنا»: 
والبلاء يكون منحة ويكون محنة: 9« وَلِيُبِلِيٍ المُؤْمِنِينَ مِنْهُ بَلآءَ حَسَنأ 04". 

«قَلَمًا رَآَهُ مُستَقِرّاْ عِندَهُ قَالَ هَذَا من فضل رَبّي لِيَبِلُوَنِي أأشكر أح أكقر 4 !". 


.١7 الأنفال:‎ )١( 


(") النمل: 6 


ل مح مع سعد لتماءا وده ك ماوع ده وأا و معد كماط ورج مشكول" ال غبة الخبار القطيدى 


« وجل إحسائّه إلينا» فى كلّ حالة وصفة كنا أو نكون فيها. «وجَّسُمَ فضلّه علينا» 
بعد نل عسات لبا وفنا هكذا كانت سنَثهُ في التوبة لمن كان قبدّنا» من أمم 

ء سس 7 م و ء 
الأنبياء الّذين تقدّموا قبلنا؛ فإنّهم قد كلّفوا فى التوبة وفى غيرها تكليفاً أشقّ من 
تكليفنا وإن كان بالنسبة إليهم وُسعاً. ونحن أيضاً لو كُلّفنا به لكان وُسعاً؛ لأنّه «9 
يُكَنَّفُ اللَّهُ نفساً إلا ؤس هها "١#‏ والوسع دون الطاقة, ولكنّه سبحانه ببركة نبيّنا نبىّ 
اوور اله الللاهرون دضتتوات اللسفلي ا مين راذنا هنا وتجقيا 
وتوفيقاً علئ ما أعطئ الأمم السالفة «وَمَا توفيقي إل بالثه 76" 

«لقد وضَعَ عنّا مالا طاقة لنا به. ولم يُكلّفا إلا وُسْعاً ولم يُجَشَّمْنا إلا يُسراً. ولم يَدَعْ 
لأحدٍ مِنَا حجَة» ولا من غيرنا حجّة يُحتجٌ بها عليه فى الدنيا ولا فى الآخرة لاقل 
قله الحْجَةُ لَايفةُ فنو شاء تهداكُم أجمعِين 74, «ولا حجّة لي فيما جرئ علي فيه 
قضاؤك)!4. 

ولم يدع سبحانه لأحدٍ منّا ولا من غيرنا «عذراً» يعتذر به بعد إكمال الحجج 
على ألسنة الحجج. وبعد قيام أدلّة التوحيد في كل استقامة وعوج: 

وفي كلّ شيء له آية تدلّ على أنه واحدا" 

« فالهالك منا من هلك عليه. والسعيدٌُ منا من رَغْبَ إليه ». من بعض معانى الهلاك: 
الغاذل هن لقان وم والنسمادة نه لفك كدر سقو الله فهو شفع والتفد ينا 
من رغب إليه ‏ يعنى: إلئ ثوابه ‏ بسلوك صراطه المستقيم؛ اعتقاداً وقولاً وفعلاً 


.7585 البقرة:‎ )١( 

.1١١:دوه)؟(‎ 

(؟) الأنعام: 49. 

(؛) مصباح المتهجد: 16/ا!, الصحيفة العلويّة: .١11‏ 


(0) ديوان أبى العتاهية: ؛ .٠١‏ وفيه: الواحد. بدل: واحد. 


وتركاً. فإنٌ ذلك صراط الّذين أنعم عليهم بالتوفيق لذلك, وهم السعداء منّاء 
والواحد منهم سعيد. 

«والحمدٌ لله بكلّ ماحَمِدَهُ به أدنئ ملائكته إليه. وأكرم خليقته عليه. وأرضئ حامديه 
لدَيْهِ »» قد عُلم من تطابق الأدلّة كلّها أن الحمد كلّه بجميع صفاته ملك وخلق 
للواعب لذاته فالحيق لدعالة ما وجدالنظ يحمد يه امجن يتضرف الحمد 
إليه. علئ كلّ نعمة أنعم بها علي وعلئ أحد من خلقه ممّن كان أو يكون إلى يوم 
القنائيك قلا بطي لأ عدم رمه دي عل امقة لمعيو لقان ررك ذلك 
ومالكه بالاستحقاق علئ العموم والإطلاق. 

«حمداً فصل سائرٌ الحمدٍ كفضل رَبّنا على جميع خلقهِ». وصف _سلام اللّه عليه 
حمدهم خالقهم أنّهِ يَفْضْلٌ سائر الحمد الذي يتقدّبٌُ به الحامدون دونهم: بمعنّى 
يزيد عليه زيادةٌ لا يدرك أَحدٌ منهم أمدهاء كما أن فضل ربّهم عليهم وعلئ جميع 
خلقه متتابع أبداً لا يدرك أحدٌ من الخلق أمده. 

فالحمدٌ الذي يجب للمحمود من جميع الحامدين دائم لا انقطاع له كدوام 
فضل المتفضّل على جميع خلقه. فإنه دائم بلا انقطاع فصفة الدوام فى الحمد. 
معن ١‏ المحمود يجب له ذلك الحمدٌ على جميع الحامدين أبد الآبدين. وصفة 
الدوام فى الفضلء بمعنئ أَنّ فضل اللّه علئ الخلائق دائم لا انقطاع له كما يقتضيه 
كرمه. 

«ثُمَ له الحمدٌ مكان كُلَّ نعمة لهُ علينًا وعلئ جميع عبادهٍ الماضينّ والباقين. عدَّدَ ما 
أحاط به علمّه من جميع الأشياء. ومكانّ كُلّ واحدةٍ منها عَدَدُها أضعافاً مضاعفةً أبدأً 
سرمداً إلئ يوم القيامة». قد علمتٌ أن الحمد حقٌّ واجبٌ للواجب المطلق على 
الممكن مطلقاً. والممكن من حيث هو ممكن عاجز عن أداء مايجب عليه من 
الحمد. وهاتان الصفتان شاملتان للإنسان, بل ما أحاط به الامكان. ولكنّه 
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ميحافا لقلذا بعد الاك قل مت ها سعط عون برغا شاور الا ة[ندمقا فال 
عليهم. فاختلف ذلك الحمد وتفاوت بحسب تفاوتهم. 

وأنت إذا تأمّلت فى حمد الخلائق بل فى حمد خواصّه منهم وجدته متفاوتاً. 
فتأمّل في حمد سيد العابدين 8 كما صم عنه. بل اقتصئ من ذلك علئ هذا الدعاء 
الشريف تجده متنوّعاً فى سبل الحمد بما تعجز مدركاتنا عن الاحاطة به؛ فإنّه اه 
حمده أَوَّلاً بصفة أَوَليته عي هى عين آخريّته. وبآخريّته التى هى عين أَوّليّته. ثم 
بالصفتين السلبيّتين الدالتين على نفي الشبه واليثل, ثم بصفات الخلق 
الابتداعيّ والاختراعيّ. كُمّ بصفات الخلق الّتى هو المتفرّد بها وحده, ّم بجعل 
الأرزاق: وقسمتهاء ثم بمقادير الآجالء ثم بنقلهم من اولاهم لأخراهم ممتابين أو 
مُعاقبينء ثم بالإقرار والاعتراف فى جميع تلك الحالات بنفى الظلم عنه تعالئ. 

ون نقلهم في تلك الحالات جميعاً إنَما هو بمحض فضل المتفضّل علئ 
المطيع الاين وعدل العدل الّذى لا يجور علئ العاصى؛ فهو سبحانه العدل 
الذي لا يجورٌ. وإليه ترجع الأمور, وإِنّه الذي لا يُسأل عمًا يفعل وهم يُسألون. 

ثُمّ بحمده خالقَهُ المحمود المطلقّ بالحمد المقيّد والمطلق'" فتح باب الحمد 
لجميع الحامدين. أَوَّلهم أَوَّلهِم حمداً ووجوداً. وآخرهم من يعلمه اللّه وكلهم 
عباد عابدون, ثم على ما عرّفهم وحدهم _سلام اللّه-عليهم من نفسه, بأن وصفٌ 
نفسّه لهم بصفات عرفوه بهاء كما ينبغى لكرم وجهه وعرّ جلاله. وعرّفوا مَن دونهم 
يما تفنضيه ضفات أولناك المتعلمين: هيما ألهم المعلمين من شكزءد وما فتخ لهم 
من أبواب العلم بربوبيّته. ودلّهم عليه من الإخلاص له فى توحيده. وجنّبهم من 
الالحاد والشك فى أمره. إلى غير هذا ممًا بيّنه-سلام الله عليه من انواع 


)١(‏ فى| لمخطوط بعدها: على. 


حمدهم لخالقهم الّذى أنعم عليهم به وعلينا بهم. 

ثُمَ إن سلامٌُ الله عليه قال فى أوصاف ذلك الحمد إِنّ لخالقه «الحمد مكان 
كلّ نعمة لهُ عليهم وعلئ جميع عباده الماضينّ والباقين. عدّدَ ما أحاط به علمّه من جميع 
الأشياء. ومكانّ كُلَّ نعمة''" واحدةٍ | منها |"» من تلك النعم «عَدَدُها أضعافاً مضاعفةً 
أبداً سرمداً إلى يوم القيامة». وهذا بظاهره يوهم أنّ وراء علمه تعالى صفة 
وموصوفاً وعدداً ومعدوداً. وليس الأمر كذلك. فإنّ علمه تعالئ جميع 
المعلومات ليس مشبهاً لعلم شىء منها. فعلمه بها قبل كونها كعلمه بها بعد كونها. 
وكان الله:ولة خلق وهو علق ما كان وليس وراء عليه شدى ع لأ مسعلوء وله 
مجه لولاا يوضف بالقتيدية مطلتاً. والفضل مو اذ الفضل دانة للاانقطاع له: 
ولا يحطيون بشىء من علمه إلا بما شاء. فمن الالتفات إلى مثل هذا المعنئ قال 


سلام الله عليه ذلك . 
« والى يوم القيامة ». قد تقدم معناه. فله الحمد سبحانه ف الأولى والآخرة. كما 
قدمنأه. 


فتبيّن أنّ ماقاله _سلام اللّه عليه _من «ومكان كلّ نعمة ... إلى آخره». داخل فى 
حيطة العلم وإن سبقه في الذكر, فإن ذلك معدود. وكل معدود محدودء كل 
محدود موجود, وكل موجود مفتقر إلى موجدرٍ «ألا يَعلَم من خُلَقَ ومُوَ النُطيف 
الخبير #(". 

فكان حمدّهم سلام الله عليهم _خالقَهُم فى جميع حالاتهم «حمداً لا مُنتهى 
لحدّه. ولا حساب لعدّه. ولا مبلّعَ لغايته. ولا انقطاع لأمده». 
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هذه الصفات الأربع بعض صفات حمدهم _سلام اللّه عليهم ‏ وهى بعد ذلك 
فنا ك تخي العافون الججعين نن عياف الكسما تن البعموى لهل نول 
وَفَعاذ واعققا دا فالدتعالة النحهوة التطلق بالعسن النتقد ووو الحاتدية: 
والتطلق طلقا :هما لهام الحم ن اليتجهاقا وكلكا من كل نلك 

«لا منتهئ لحدّه» بمعنئ أَنّه ليس له حدّ مدرك, « ولا حساب لعدّه. ولا مَبلَعَ لغايته. 
ولا انقطاع لأمده». وكفاك فى صدق استحقاق ذلك المحمود لذلك الحمد الّذى لا 
تين الحا عع ذلك الح مدي كله كولد الك لف لوكو مم في 011 

ولم نجد من اذعئ الصدق فى جميع حالاته وصدق فى دعواه غيرهم. سلام 
اللمعلق نوع ]هاه عتاتل :العافديى عو سيف ذراتيم ومتقاتين قا لغالتف 
عليهم أجمعين الاقرار والاعتقاد بذلك. 

وأمّا حمدهم _سلام اللّه عليهم ‏ لجميع صفاته الذي منه إقرارهم هذا فلا 
ندركه لكونه ممّا وراء مبدئناء فعلمه عند الله تعالئ والله بكل شىء عليم. 

«حمداً يكونٌ وَضْلَة إلى طاعته وعفوه. وسبباً إلئ رضوانه. ل إلى مغفرته. 
وطريقاً إلى جنته. وخفيراً من نَقِمَتِهِ وأمنأ من غضبهِ وظهيراً على طاعَتِه. وحاجزاً عن 
معصيته. وعؤناً على تأدية حقّه ووظائفه». لسّا وصف ذلك الحامدٌُ ذلك الحمد 
بالصفات الأربع مقرونة بأداة النفى المفيدة لنهاية الدوام الإمكائى. بحسب 
[طريقة ]!" الحامدين. وصفه بتسع صفات ثبوتيّة هى كالثمرة لتلك المقرونات 
الأربع وإن كانت فى الحقيقة غير مرادة لذلك الحامد وأمثاله البتثة؛ لما تحقق أن 
عبادتهم -سلام اللّه عليهم _طاعة خالصة لخالقهم فلا يشوبها خوف عقاب ولا 
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طمعٌ في ثواب. ولكن حمدهم كما وصفوا ينتج تلك النتائج لهم ولمن تبعهم علئ 
قدر أتباعهم أصالة. وعلئ مايليق بهم من شفاعتهم لهم تبعاً. فذلك الحمد لهم 
ولمن تبعهم يكون وصلة إلى طاعتة -أي طاعة ذلك المحمود وعفوه ‏ وسبباً إلى 
رضوانه. 

وكون الس وضلة الك تطاعة ذلك المتحمود يمعتق | نه يكوين خازيا من ذلك 
الحامد على ما أراد منه ذلك المحمود. فتثمر تلك الصفة قبول المحمود حمد 
العافده لأ تدااتدا بعك أن عي هه عدة ةوهق الت عن عباةة العا بدي 
نذلك"القول :لتك الذي لخد ستعاه رفوع لك الحم طق نيا عه 
النحدوذ هيت المابعة: مق الطاعة؛ أثامى حعيك الجانه فلبعدة ذلك الحسمد 
عن القيظ اف وقرينى اولناء ال تحتو .وتلك الضنة نوكن قم :اللاعات وام 
من المحمود تعالئ فبزيادة التوفيق لذلك الحامد. وماتوفيقى إلا باللّه. 

فى حت دن كون ذلك الح اه رن مل مع كل عفار لا ختقوة 
اللاحق بعفوه السابق؛ وسبباً إلى رضوانه الذي هو سبب إلئ الوصول إلى محل 
الرضوان, وهما إِنّما يكونان ثمرة للرضا من المحمود أوَّلاً. ثمّ من الحامد رضي 
الله عنهم ورضوا عنه. 1 

وأنت إذا تأمّلت في معنئ الرضا منه تعالئ وجدته بمعنئ غير معنى الرضا من 
أوليائه. فإنَ رضاه تعالئ عنهم يشتمل على أنه عباد مكرمون لا يعصون الله ما 
أمرهم فى حالة أبدأً ويفعلون مايؤمرون. وأمّا رضاهم عن خالقهم. فهو بمعنى 
نهم فى جميع حالاتهم راضون بقضائه وقدره لهم ولجميع من تبعهم فى جميع 
حالاتهم أجمعين من مبدئهم إلئ معادهم وإن كان من ذلك الرضا بالنسبة إليهم 
مايسمّئ صبراً أو مقروناً بالصبر. فبكاؤهم _سلام اللّه عليهم -علئ ماوقع بهم 
ليس كما ندركه من أنفسنا عند ما يحل بنا؛ لأنَّ الراضي بشيء لا يبكى من 
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وقوعه ولا يحزن من حدوثه. بل هو محبّ له فى جميع حالاته الثلاث. 

«ودزيحة إن مقفرتةواعنا حضل :من 'ذلك الحامد عموما عقا صل نتد من 
التقصير في ذلك الحمد خصوصاً. «وطريقاً إلى نه » بهدايته صراطه المستقيم: 
فإِنّه طريق الجنّة, « وخفيراً من نَقِمَتهِ » [الّتى ]''' يستحقها ذلك الحامد من حيث هو 
مكلف وبر خيك دو تيظر فى حلم خالقه وحمك مو وواضقا مت تشبوعافلى 
فقاتاك كوف المكادم عم عضب أت اميه ووظهير ا » العامة مفيه 
«علئ طاعته » بمنعه من الشيطان. فلا يصذه عنها «وحاجزاً» يحجزه «عن معصيته » 
فلا يصل إليها لو أرادها؛ لما بينه وبينها من الحمد المقبول قبلها. «وعؤناً على 
از اذ للق الشعاطك سينا تمضييه را سدة سر وسفة 1 الو بسي كدان فقن 
« وظائفه» الواجبة والمندوبة. 

فاناز يسن قليك عل يما أبضورث يتك وسبعت أذتله ين انو سيق ينكد 
العابدين لواجب الحمد علئ جميع المخلوقين. وأقرب ماتراه من ذلك هو 
ماتقروٌه من هذه الصفات التسع المنشعبة من تلك الأربع المقترنات؛ فإِنّه قد 
وصفه فيها بأنّه وصلة لطاعة بطاعة, ولعفو بعفو. وسبباً لرضا بعد رضاء وذريعة 
الك مققرة لدف مالقا ل وشغترصا نا قعله سابد المقطو قن السد سوط ري 
وملففنه العامة الو ستدوهن ١‏ معديو سيعاوو باقر مانا ت خرف 
دن لضيو تور ا معنا الخامن عل ظاععه وبا كرارق الحانة وني معضيية: 
وعوناً له على تأدية حقه ووظائفه. 

فإِنّك إذا أبصرت, وجدته _سلام اللّه عليه _قد ألقى عليك من صفات الحمد 
ما إن استفرغت وسعك أدركت منه بعضاً تعجز عن إدراك حقائقه. ولكن ذلك 
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المحمود يقبلُ منك ذلك القدر إذا وقع منك علئ الوجه الذي شرعه لك. ويعفو 
عمّا وراء ذلك مما له عليك. وهذا شأن جميع المخلوقين وكل العابدين في 
عبادتهم خالقهم: ا ومامنًا إلاله مقام معلوم #!". 

«حمداً نسعَدٌ به فِي السّعداء من أوليائه. ونصيرٌ به في لظم الشهداء بسيوق أعدائة: 
انه ول حميدٌ ». ْ 

السعادة: فنقة مخيورةا للتغداء: واشغداكة الله فتى الاتيا والآخترة: شعلك 
تعيدا بتذاعطه فنينا: وليك وسعديك؟ اغا للقابعك ا ونسعَدٌ به فى السّعَداء 
بكوننا منهم صفة وعدداً. 1 

وأمّا هذا فى وصف سيّدنا وأمثاله سلام الله عليهم ‏ فى قوله: «نسعَدُ بهِ فِي 
لكر دمن اذل تاوت لهو يمد ا اكوك ليح وه مقو دعاك احيسن لوتيد 
ما اعد لويافق الذتيا والآخرة:وماوزاء ذلك هما بلزها الاقزارييه والتسلية لهم فى 
وستدووان لل تعد مدركاها. ش 

ولا يشك أن حمدهم لا يسع مَن دونهم مماثلته فى الحقيقة الوجوديّة. وإن 
أشبهه في بعض الصفات الحسيّة؛ فإنّهُم يحمدون خالقهم بأَلسُنِ وجوداتهم بما لا 
تصفه الشن من دونهم: ويدركون من معانى حمده بعقولهم مالا تصل عقولنا إلى 
الازاكاضير تهوة الماذتكة الكراء الديق ركعون عدف ف صحائق عمال 
حدر با مات الدلائكة عوك وتاي عن صباة من نيو شو وج 3للك ف ل 
يحيطون منه إلا بقدر مراتبهم التي رتبهم الله فيها. ويحمدون ربّهم فى حالات 
نومهم وهم يقظون. وفى حالات شغلهم وهم فارغون. 

راك قد رع غلا يعظ ىه اقل تدكر ل نظو ها نال يعن بوليتود افا تي 


١114 :تاقاصلا)١(‎ 


غ1 ,لمشي با عو با ع ماي بات لبن ممع ون بتحوو تو كشك ل[ عبد الكبار الفطيقي: 


خيرة الله من خلقه وحججه على عباده. وقد اصطفاهم سبحانه على علم على 
العا لمنزة: 

وقداسبق لك أن الموجود من حيث هو موجود لا يدرك مأوراء بدئهه :ولو 
مركت الفقة يوا حطكنيها علما ادركك التورهو فى والتوضوت :قد خلمهة الله 
كما أراد وجعله أُوّل رتبة الإيجاد فمن دونه فهو دونه فى جميع الأكوان, وليس 
في الإمكان بأبدع ممّاكان. فكيف يعلم ذو الكيف وصف من سبقه في الكيف إلا 
بحقّ صم عنهم ؟كما صم أَنْهِم يُسعدون بحمدهم في البعناومن اونا عالق 
الأرض والسماء. ويصيرون به فى نظم الشهداء بسيوف أعدائه. إنه ولىّ حميد. 

وتلك الصيرورة يمكن أن تكون فى رتبة اللحوق بها وإن لم تقع عليهم 
أجمعين. كما هو مفهوم من ظاهر الظاهر. فتكون علئ هذا واقعة عليهم إجمالاً 
وتقلببا لقدل أكتوهواقى سيل اللسافيه ساداك السنهواء فى الناقيا والأشيرة. 
رسكن شرر اا عن رعق الامقا راق 1 

هذا كلّه إذا لم نقل بوقوع ذلك عليهم أجمعين حقيقة, وقد تكرر فى الحديث 
معنئ: « من سبّك فقد سبّنى )7". 

و«من عادئ لى وليّاً فقد بارزنى »'". 

وفى الكتاب الكريم: إن انين يُبَايِعُونَكَ إِنّما يُبَايِعُونَ الله #!". 

وأمكال هذا مكاقد الت منتضاكهم صالتيع: إلندواك محعية لفو ينان ركم 
ومولاهم ووليّهم وولئ من والاهم. وولاؤهم إنما يكون كما وصفوا لاكما يدعي 
المدّعون. بل كما علّموا شيعتهم, فوليّهم ول اللّه. 
)١(‏ عيون أخبار الرضا 7917/:١‏ / 01. 


(1) علل الشرائع 77:١‏ / /ا كنز العمّال ,1١171 71711 :١‏ وفيه: ناصبني, بدل: بارزني . 


(؟) الفتح: 36 


وأنت إذا توليتهم كما أمروا وجدت لولايتهم أثراً فى نفسك تعرفه بغير شك 
ويعرفونه بغير شك. ويُعرّفونه من به يعرفك. وأنت أعرفٌ بنفسك منى. وفى هذا 
المقام يعرف ثبات الأقدام. نسأل اللّه الثبات على ولايتهم وطاعتهم في 55 
الحالات, بمحمّد وآله السادات الهداة, «إِنّه ولي حميدٌ», وحميد: فعيل. وفعيل 
يأتى بمعنئ فاعل ومفعول ك١‏ قتيل ). فهو سبحانه المحمود على كلّ حال. كما 
رهبي زلف لتقيو قله انود مجان العف لنظل جمد ينه ارس تفرك 
الحمد اله علق كل همه اهم ننها علق وعلق أحو من خلته مدق كان أوريكون 
الاجم فيان برهها رقا مها" 

راخرودعواهم أن النعة لله وفك الناننين وسللن اللدعاو لور اسهد 
وآله الطاهريى: كما هو أهلدوسل وستلينا كتير 


د١ا»‏ 
[ فائدة) 


[ في أنه تحقق الابجاب والسلب يقتضي تحقىئ موضوعهما ] 


بسم الو الرحمن الرَجِيم 
مسألة: قن تحمّق من كلاء رؤساء الضتاعة أن الايجاب يقتفى وود 
الموضوح. وهذا قد سلّمته فطر العقول. وعليه إشكال أشار لَهُ جممٌ هو أنّ هناك 
مويكيات: ميتتكل اوه مؤشتوغانيا كالعك :«البعفالة وعد ريك للمنارن 
تقدّست أسماؤه وجل ثناؤه. وكالحكم بامتناع اجتماع النقيضين. وكالحكم 
بامتناع وجود الخلاءء. فإِنّك تقول: شريك الباري ‏ تقدس اسمه ‏ ممتنع الوجود., 
واجتماع النقيضين محالء والعدم الذاتى يستحيل وجوده. 
فهذه القضايا تقتضى وجود موضوعاتها مع أنّ وجوده مستحيلء فما الجواب؟ 
هذا ملخص تصوير الاشكال والله الهادي. انتهئ ما رسمه الشيخ أحمد بن 
الشيخ صالح بحروفه. 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الجواب_ومن الداعى المجيب استمد الصواب -: اعلم إن الايجابٌ والسلب لا 
يتحقّقان إلا بتحقّق الموضوع؛إذ لايد في صدق القضية من وجود المحكوم عليه 
والمحكوم به. والنسبة الحاصلة بينهما. والقضيّة؛ إمّا موجبة أو سالبة. وهما. إمّا 
فى المحمول أو فى الموضوع. ورتبٌ الوجود أربع: الأعيان. والأذهان. واللفظ. 
والكتابة. 
فهذه ستّ عشرة صورة, حاصلة من ضرب أحوال القضيّة الأربعة فى رتب 


١18‏ امنا 4 جر وسزمامة اسه السوية وود معو ةودن ده كشكول لبعد الجبان النظطقن 


الوجود الأربع. وأمئلة ذلك تظهر بالتأمّل. 

نُمّ إذا لوحظت تلك الصور باعتبار إمكان اجتماعها ولا إمكانه. كانت تقرب 

من أربع وسئّين صورة. منها ما يوجدُ موجب المحمول والموضوع معأ ويسصح 
صادقاً فى جميع رتب الوجود الأربع المذكورة, كقولنا كل مخلوق له خالقٌ. فإنه 
كذلك فى الأعيان, وفى الأذهان, وفى اللفظ, وفى الكتابة. 

ومنها ما يوجد فى بعض الرتب الوجودية دونَ بعض,. كوصف ما وراء عالمناء 
فإنّ منه ما نعلم وجوده ولا نعلم صفته. ومنه ما نصفه ولا ندرك حقيقةً صفته. 
ويقربُ من ذلك ما يوجد فى المنطق بين دوائر مخارج الحروف. فإنْها فضلاتٌ 
فى المنطق أشكل علئ النفس لفظ يفهمها السامعين. فلما قصر عالم الألفاظ 
التركيبيّة عنها على هيئة تخبرنا ما هى أخرجتها ألحاناً اختصّت النفس بالشوق 
إليها والالتذاذ بها دون سائر الجوارح. إلى غير ذلك من بقية الأمثلة الّتى محل 
تفصيلها غير هذه الكلمات القليلة. 

وإذا علمتَ ذلك فاعلم إن الإيجاب والسلب لا يتحققان إلا بتحقّق الموضوع 
فى أَيّ رتبة فرضا من رتب الوجود الأربع؛ وهذا الحكم عند التأمّل الصادق 
مندرجٌ في نطاق الأوّليات. أمّا في الايجاب فلا خلاف فيه. وأما في السلب فعلئ 
الأصمّ, علئ أنه لا ينافى ما قاله بعضٌ رؤساء الصناعة من أَنّ السالبة لا تستلزمُ 
وجود الموضوع. 

فنا نحملهم علئ أحسن ما يمكن أن يُراد ونقول: أرادوا بذلك أنّها لا تستلزم 
وجود الموضوع فى الرتبتين الأوليين؛ كما إذاكان المحمولُ موجوداً فى إحدئ 
الرتبتين الأخريين. أو فيهماء كقولك لمن وَُلِدَ له ولد ميّتٌّ: ابن ابنك معدوم. وابن 
ابنك لا يحسن الكتابة, وأمثال ذلك. فإنّ هذا الايجاب اللفظيّ لا يستلزمُ وجود 
الموضوع فى الرتبتين الأوليين. 


ما فى الأعيان فموضع وفاق. وأمّا فى الأذهان فكذلك أيضاً, إلا أن الانسان 
ف بلاق التطز مح عنيت ند هذ يفطؤرها كادي يقاة أ لداقال و عا تيو رمعلة ميقا 
لم يكن وليسٌ الواقع كذلك. ألا ترئ أن من لم يحسن الكتابة مثلاً بوجه أصلاً لا 
يعرفٌ كتابة غيره: بل ولاكتابة نفسه أن لو كتب كيف تكون بل لو سألته عن معنى 
الكتابة لقال: لا أدرى ما معنئ هذا اللفظ ؟ ثم بعد ذلك لو أدرك الكتابة بإحدئ 
الفتقانقا الرسة ف لاعفا لتداغدها هات تقدرها ادرلةيهياة فيو اذا فى الكدقة 
المايق مكنذا ل ركم سكا لعا رونا مدرسيق الا هقد مق لصوو عا كا 

وهذا الوصف الحقٌ بعينه منساق فى ولد الولد الموجود فى كتابتنا هذهء وفى 
فولنا: الترسي النكع :فى شين الأمى فى الأغيان اذفان كلما سبو واضييم 
للمتأئل. وهذا هو الأليقُ بمقام أولئك الرؤساء الأقدمين. 

أمَا لو أَبَتْ مفاهيمُ مناطيق عباراتهم المتكثرة هذا ولم تدلّ عليه بوجه من 
الدلالات. بل دلّت صريحاً بغير لبس على أنّهم أرادوا بقولهم: إِنّ السالبة لا 
تستلزم وجود الموضوع: إمكان نفى الموضوع عنها مطلقاً فى جميع رتب 
الوجود الأربع. فلا تَسِلّم لهم العقول السليمة ذلك. 

ومن هذا يظهر لك الجواب عن الموجبة التى هى بمعن السالبة التى أشكل 
معناها على كثير ممّن يشارٌ إليه. وهي قولنا: شريك الباري ممتنع الوجود. 
والخلاتستك الرموة والمساء القيسين متاق واكال .ذلك فنا قول: شربيك 
الباري ممتنع الوجود. قول حقّ ؛ فإنه ممتنع الوجود فى الأعيان كما قامَ عليه 
صحيح البرهان. وفى الأذهان أيضاً؛ لأنه ليس بشيء. وتصوّرٌ ما لم يكن وما 
ليس بشىء محال. 

فلم يبقَ إلا التسميةٌ اللفظيّة الّتى لم تقع في نفس الأمر على شيء. والرسمٌ 
الصوريّ الحرفيّ الذي هو فى الحقيقة من نوع تلك التسمية, فنقول: هُّما 


١‏ الحاو ا الع وات اتيت لوالو لامكو 6د وده ارجام عبد كشكو ل افيد الجبار الفطيقئ 


موجودان كما وصفناهماء ولا يلزمُ من وجودهما وجود شريك لله تعالى؛ لما 
قلناه. ويهديك إلى هذا قوله تعالئ فى كتابه المبين: إن هِي إلا أسماءً سَمُيتْمُوهَا 
أنتُّم وَآبَاؤكُم مَا أَنَرَّلَ الله بهَا مِن سَلطان 116 

فأثبت لشركائهم الوجود فى الرتبة الثالثة القوليّة المختلفة الّتى وصفناها قبل, 
الّتى هى صفئّهم. مع أنّها مخلوقة كخلق اللات والعزرّئ وهبلء, وليست بالهة مع 
الله. 

ونفئ الرتبتين الأوليين بقوله تعالئ: «قل سَمُوهُم 6" فهم إن سمّوهم بغير 
عدا تي له يمنت هوهو اف سوه بادائهم كان يرا 80د كاءذ الاشد سه 
المسمّئ, والشىء لا يصحّ وصفه بغير صفته؛ لأنّه لو وُصِف بغير صفته كان غيره. 
فلم يكن هو هو وقد فرض. والله تعالئ يعلمٌ الشىء بما هو شىء, والشىء بحقيقة 
شيئيّته ليس شريكاً. فصمٌ أنّه تعالئ لا يعلم له شريكاً؛ ولهذا قال تعالئ: 
9# ويَعبدُونَ من دُونِ الله مَا لا يَضُرُّمُم وَلَا يَنقَعُهُم ويَقُولُونَ هَؤْلاء شُفَعَاؤْنًا عند الله قل 
أَتْنَبَنُونَ الله بِمَا لا يَعَلَمُ فِى السَّماوَاتٍ ولا فِي الأرض 7*4". 

وقال تعالئ: «أم تُنَبَتُونَهُ بما لا يَعلَمٌ و فِي الأرضٍ أم بِظَامِرٍ مِنَ القولٍ *!*. 

وظاهئ القول تقوّلُ لا مصداق له. بل هو وصفهم وسيجزيهم وصفهم. 

فإذاً قد توجّه الوهمٌ لعبدٍ سمّوه شريكاً فلم يلزم وجود : شريكِ في الواقع من 
تراضريك الى مدع اوسرد وام يازم الا بترن ازغي او الاثيات بمعناه 
إلا إلى مه متحقّق الوقوع فى الرتبتين الأُوليَيْن؛ حتّئ يرد شىء من الإشكال. وهذا 


77 النجم:‎ )١( 


.77 الرعد:‎ )١( 
.77 الرعد:‎ ):( 


جل وعلاء وما يشبهها فى الامتناع ممّا نسب إليه تعالى من الصاحبة والولد. 
وأمثال ذلك ممّا تعالى الله عنه علوًأً كبيراً. ولله يهدى من يشاء إل صراط 
وصلى الله على محمّد وال وصحبه الطاهرين. 
كتبه أحقر الطلبة وأعظم المذنبين الأقل على بن أحمد بن حسين بن 


عبدالجتار, فى ١‏ شهر شوال. سنة 1744اهْ. 


»1١1١١ 
) فائدة‎ ( 
] في معنئ أن النه شيء 2 كالاشياء‎ [ 
بسم الله الرحمن الرحيم‎ 
الحمدٌلَهِ الذي خلق الانسان وعلّمه البيان علئ صفة منتهئ إدراكه”", منهما‎ 
لك يكن !"اغالا ثم كانء ثم رتنا تست الانسان عض ذلك الادراك استغلالا‎ 
إلى ما له من المدركات وليس الواقع كذلك. ولا فى حالة من الحالات إلا بحول‎ 
وتسور الأ رفني بولسا راك والساؤع اللا علق أعل القن عه‎ 
واله العالمين العاملين؛ ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين.‎ 
وبعد. فاعلم إِنّ الله تعالى شىء لاكالشياء, خارجٌ من الحدّين: حدّ التعطيل,‎ 
وحد التشبيه. وإِنْ الحق القول 1 القولين: لا جبر ولا تفويض. وأنّ محمّدأَعَلِة‎ 
عبده ورسوله. وقد شهد الله لنفسه أَنّهِ لا إله إلا هو. وألزم جميع الخلق هذه‎ 
الشهادة. فاتفقت كلمة الأنبياء ليه من ادم للئة إلى محمَدييِ. والأوصياء من‎ 
شيث لذ إلى علي أمير المؤمنين 30 وأبنائه المعصومين _صلَئ الله وسلّم عليهم‎ 
أجمعين -علئ أنه لا إلد إلا رب العالمين. وعلئ أن الذي لا يعتقد ذلك كاف بالله‎ 
العظيم.‎ 


فأنتجت تلك الشهادات الحقّة حكماً إلزاميّاً فى مقامات الاستدلال: أن الله 


)١(‏ أي من كونه مخلوقا معلما: 
(5) قبل الخلى عيبا ول يكن قبل التعليم عالناًء كان بهد الأول شيا ويد التمك عالنا: 2 3 (هامقن 
البخطوط): 


١‏ ع و سام شويية د عد بحم موسصرة مسدج وميه كشتكو ل الهف العدان الفظينق: 


تعالى شيء لاكشيء. وأ نهم أجمعون فمّن دونهم من كلّ شيء عباده في كل 
شىءء واه قد 57 بدائرة اللإمكان فلم يخرج الجر منهم منها كائناً تن كأ 

وقد علمت أنّ الممكن فى جميع حالاته فقير إلى شىء كثيرء وواجبُ الوجود 
لذاته على كل شىء قدو لمقتداها لل كابنة التعتد فى خم دزانيا الوتوة ا + 
لا إل إلا هو كما شهد لنفسه, فيعترف الخلق جميعاً من ذلك أنّه كذلك فى جميع 
الأحوال: لول يَسجِدُ مَن فِي السَّمَاواتٍ وَمَن فِي الأرضٍ طوعاً وكرهاً وَظِلَانُهُم بالقُدوٌ 
والآصال *'". 

وقد ألزمتهم دائرة إمكانهم بذلك. فيشهدون أنّه لا إل إلا هو كما ألزمهم 
وعلّمهم'", فعلمُهم ما علّمهم. ولزومُهم ما ألزمهم. وقولهم ما أمرهم, واعتقادهم 
كما فطرهم. ومصدوقهم لما وسمهم. ومفهومهم لما ألهمهم؛ وفعلهم وتركهم كما 
قوّمهم. وما حذرهم سبع مراتب يدورون بها وتدور بهم فى أكوان الإأمكان؛ 
[لهذا ]'"' كان الإنسان مربع الكيفيّة, مثلّث الكيان. 

ومنها: ما يرئ له وصف التقابل في عالم الزمان. 

ومنها: ما يخفئ على بعض في بعض الأحيان. أو قل: يقصر عن إدراكه بعض 
الأذفان مجاع إلى تود مع الببان الذي عليه انا الأسان وابن ما وتيت 
فمن إمكان لاإمكان, وليس فى الإمكان بابدع ممّاكان'!". 


.١6 الرعد:‎ )١( 

(1) الإنسان له عقل ونفس وروح. وجسم مؤلف من الطبائع الأربع, وفي (الخصال 7: 1/7514): «لا يكون شيء 
فى اللأرض ولا فى السماء إلا بسبعة» أشياء. والانسان شىء من ذلك الشىء. فهو عبد عابد. وعبد ممكن, فذاته 
كرف ة مين كفا مكل كوناء :لا إعاس المتطرط): ْ 

(1) فى المخطوط: لها. 

(4) لأنّ المبدع لا يظلم شيئاً شيئاً. ومع ذلك فالإمكان صرف.كما كان لم ينقص بوجود الممكن ولم يزد يعدم 
إيجاد ما سيوجد. وربّك يخلق ما يشاء ويختار-7١.‏ (هامش المخطوط). 


فى معنى أن الله شىء لا كالأشياء م مور ا ب اا ا ا 1 


وقل لمن يقف دون بعض هذا كالحيران: يا أخى. أنت تعلم أن الخلق مختلفون 
متفاضلون. فصفاتهم كذلك. فعالمهم وعلمهم ومتعلّمهم بحسبهم. 

ولعلّ من الذرات من تزعم أن لربّها زبانيين تعظيماً”". فمن هذا اختلفت 
شهادتهم. وأنت تعلم أنّ لكل من الأشهاد مقاماً. وتعلم الفرق بين شهادة الأشهاد 
الكرام» وبين شهادة الجوارح والليالى والأيّام. وصحّ فى الرواقنا فضي انها 
الهداة أنّ من الملائكة من يسبّح الله بألف لسان. لا يشبه أحدُها الآخر". 

فلو قيل: إن من الإنسان إنساناً يسبّح الله تعالئ بألف لسان, لاستنكره بعض 
الانسان؛ لأنه لا يرئ له غير لسان. وكذلك الحال فى أجنحة الملائكة. وما جعل 
لله لها بها من العروج والطيران. فالتفت من بعض هذا إلئ أن لفظ الشهادة فى عالم 
الزمان صفة كالمتّحدة, وفى نفس الأمر مختلفة اختلافاً كثيراً. يعلمُهُ عالم الغيب 
والقهاذة :وق أعلم يتن ذلك رمن ناه مق لق 

وينبغي لك أن تأتى لعلم بعض معانى ذلك العلم من الباب دون الحجاب؛ 
فتعلم ممّا قررنا فى سمعك ونشرنا لعين فهمك وأشرنا لنور عقلك أن الصفة 
تقتلت راكاوق التوصرف وان السان المدركة الميركو نع صيف الضدة 
لاحقة لهيئة الحروف التركيبيّة الز انان تعالى قد أخبر النبىيَظِيهٌ. والنبيٌ لله 
أخبر أمّته عن الله بقوله: ظشَهد الته أنه لا إتة إلا هو 4 7. 1 1 


و«قل لا يَعلَمُ مَن فِى السَّمَاوَاتٍ والأرضٍ القَيْبٍ إلا الله 4!. 


)١(‏ الذي ورد فى الحديث عن الباقر م : ولعلّ النمل الصغار تتوهم أنَّللّه تعالئ زبانيين كما لها؛ فإنها تتصوّر أن 
عدمهما نقصان لمن لا يكونان له. وعليه فالذرّة لا زبانئ لها كي يسند الزعمٌ إليها. أنظر: شرح نهج البلاغة 
(البحرانى) .1١١ :١‏ 

(1) بحار الأنوار 4 0: ْ56/,. 

(1) ال عمران: 18. 

(4) النمل: 36. 


فل والح ا فاج ل الب ريه لوي شار اموا عدويو موي 2 امشكول ال عبد العنان العطيقن 


و9 فقل إِنّما الغيبُ لله ."١4‏ 

ولقل لا أقُولُ لَكُم عِندِي خَرَائْنُ الله وَلَا أعلّمُ القَيتٍ #!". 

ولقل إِنّما أن بَشْرٌ مِثلُكُم يُوحَئ إليّ أنّما إِلهُكُم إِلَهُ وَاحِدٌ ."١84‏ 

و#قل سُبِحَانَ رَبّي هَلْ كُنتُ إلا بَشَرأ رَسُولاً #!. 

وما أدري مَا يُفْعَلُ بي وَلا بِكُم إن أَشَّبِعْ إلا مَا يُوحَئ إليّ #!". 

وأمغال هذا ما وضف: خالقهفيها يصنغد كنا امرة وعلمه: ووضف فيه فيا 
ضفة امكالدامن العبيد: 

وقال له: قل إِنّ رَبّى لعَابِمُ اليب فلا يُظهِرُ عَلَى غَيبِهِ أحدأ * إلا من ارتضَئ مِن 
رَسولٍ 0#. 

وما كَانَ اله لِيُطلِعَكُم عَلَى الغَيبٍ ولكنٌ الله يَِتَبِي مِن رُسُلِهِ من يَشَاءُ 4". 

وقال تعالئ: 9وَلَقَد فَضَّدنَا بَعض السَبِيّينَ عَلَى بعض .*١»‏ 

وقال: لا وكَذَلِكَ أوحَينًا إِلَيكَ رُوحاً مِن أمرِنًا مَا كُنتَ شَدِري مَا الكِتَابُ وَلَا الإيمان ©7#". 


وقال: لوَعَلَّمَكَ ما تم تَكُنْ تعتم 07" 


.7١ يونس:‎ )١( 
.3١ (؟) هود:‎ 

(؟) الكهف: .١١١‏ 
(4) الاسراء: 97. 
(6) الأحقاف: 5. 
(1) الجن: 77-577. 
(0) آل عمران: 107/8. 
(8) الاسراء: 06. 
(9) الشورئ: 607. 
(١٠)النساء: .١١7‏ 


فى معنى أن الله شىء لا كالأشياء 1[ 1[ذ1[ز[ز[ز[زؤز ز 01101101 001 


وطقُل رَبٌ زذنِي علمأ ."١4‏ 

وقال: «فأوحئ إلى عَبِدِهِ مَا أوحئ #'". 

تقوم سن هذه الآيات بو تاليا أذ امعالة جع الشق لا يعلمرن تدينا: 
وعلفيو ها فاذعى غبيد كما شنا 

هذاء وقد صم كتاباً وسنّة وعقلاً, و[أجمع]" النبيّون وخلفاؤهم اعوج 
غلن أنه لا يعلة الفين الاالله وحدة:وأن الخلائق احفعين لآ يعلمون العيب: 

ثُمّ وقد تكرّر فى الروايات الصحيحة أن نبيّناء وآله_صلَى الله عليهم يعلمون 
الغيب. فنقول لمن يقيده المعقولٌ وصحيحٌ المنقول من أهل العقول: إذا قلنا: إن الله 
تعالق وحده عالم الغيب. وقلنا: إن نبيّناء واله -صَلَئ الله عليهم ‏ يعلمون الغيب. 
ومعنى العلمين شىء واحد فقد تماثل العلمان فى صفةٍ. فلم يصدق معنى لا 
شريك له وقد كان لا شريك له. ولم يطابق الواقع ما نطق به الكتاب من أنه لا يعلم 
الغيب إلا الله. 

وأيضأ فإذا حكم الكتاب أنه لا يعلمٌ الغيب إلا الله وصحّ عن العترة اليه يلون 
الغيب. ومعنئ العلمين شىء واحد فقد افترق الثقلان والرسول يقول: «لن يفترقا»”*. 

فإن قال غالط: يجوز تخصيصٌ عموم الكتاب بالسئة. فلا تنافى بين حكم 
الكتاب وما صح عن العترة. 1 

فقل له: تأمّل فى أصل المسألة, فإنّ السنّة تخصّص عموم الكتاب فى أحكام 
الفروع, ولا تعمّم السئة ما خصّص الكتاب حت فى أحكام الفروع و9 قل لا يَعلَمُ 


.118 :هط)١(‎ 

.٠١ النجم:‎ )1( 

(1) في المخطوط: أجمعت. 

(؛) كنز العمال ١77:١‏ / ؟ل/الى, #الالى. 


١>‏ اطسو 2 ممم كد د اطيع ماده ف ولاقو معطو وي كشكول اهب العبان القطين 


من في السَّمَواتٍ وَالأرضٍ الغَيْتٍ إلا الله 4, و«إفقل إِنّما الغيبُ لش », وأمثالهما 
تخصيص لعلم الغيب بعالم الغيب. وما جاء فى السنّة'"' [من] أنّ العترة يعلمون 
القنب معت انالك شعني و اند لاف دن تكس الكهان ف 
المسألة الأصولية التى هى تخصيص العموم مخصوصة بأحكام الفروع, ولم يقل 
أحلمق أهل الأضول :أ نها جار فى اضؤل الذي القاركة عفاد واتقاد. 

فإذا فهمت هذا فاعلم إِنّ علم لله الغيب صفته. ولا شريك له. وكلّ عالم فعن 
عو قعل ونوا ل ل متعوان ولد ولي ولعو خلني الو ط موكيا ارين عيين 
وعلمهم بالفيب ممكنٌ حادثٌ إضافي صفة لممكن حادث. فهو غيبٌ إضافيّ 
بالنسبة لمن دونهم, وقد كانوا قبل تعليم الله لا يعلمون شيئاء فوصف ما كان وما 
يكون وما هوكائن و«سلوني عن طرق السماء وما في الجنّة والنار»'"'كلّه علم إضافيّ 
كانت عق لبك اريت و لارطق افده بان بين عافن لزلا الى نعلي 
محيطاً بذلك الشىء كإحاطة من أنشاً الشىء لا من شىء ولا يُحِيطُون 50 
علمه إلا بِمَا شاءً ب ْ 1 

وهذا الحكمٌ شامل لجميع مراتب الشىء؛ من إمكانه وأكوانه. وتجرّده 
وتجسّمه., وحركته وسكونه, ونسبه وإضافاته, وانوجاده. بل قل: فى سبع مراتب 
جود انه وطقافه عملم ال سي الذبينا كوي ذلانا مدن مدر نيال كنا 
والأكوان؛ إذ خالق العلم والمعلّم به منه. والمعلّم ألزم الثلاثة الفقر والحاجة إليه 
تعالى في جميع الصفات. وعلئ جميع الاعتبارات: فهي أبدأ محتاجة إلى مددٍ 
)١(‏ الكافى 707:١‏ /باب نادر في ذكر الغيب. 


(1) مدينة المعاجز .١١1 :١‏ 
() البقرة: 506؟. 


فى معنى أن الله شىء لا كالأشياء 001 ااا 


وين فيحفظ العلم والعالم والمعلم به منه فى مراتب ب اللإمكان والأكوا ن كلا في 
مه. فبقدرته يكن اليك عله ويكون التعلى معلما. ويكون التسل يماما به 
0 وكلّها فى كلها فى قبضته وملكه. 
فاذا أعلم الله عبداً علماً لم يكن كإعلام أحدنا أحدناء بل المتعلّم فقير إلى ربّه 
فى إبقاء ذلك العلم علماً. وفى إبقاء ذلك المعلّم مُعَلّما وفى إبقاء ذلك المعلّم به 
ولو شاء أن يذهب بأحدها أو بائنيها أو بثلاثتها. منفرداً أو مقترناً ببعضص 
مقوماته لفعل. فهى كلّها فقيرة إلى بارئها فى جميع مراتب وجوداتها كلّها. زماناً 
ومكاناً وبقاءً وتماماً. فالعبدُ يحتاج فى الحال الثاني إلئ إذن خاصٌ بوصف 
خاصٌء لا نهما ممكنان وهذه صفات الممكنات لا يمكن أن تعدوها فى حالة 
ولأاضفة ْ 
فمن هذا يظهر لك طريق الجمع بين: «[وأعلم]'" ما كان وما يكون»'". وبسين: 
«يبسط'“' لنا فنعلم ويقبض عنا فلا نعلم'*. وبين (سلونى عمًا فى السماوات 
والأرض)". و(ضاع ابناي فمن يرشدني عليهما)'", و «لقد هممت أن أضرب 


)١(‏ من فضل خالقها به يُبقى ما لها ابتداءً. ويزيدها من فضله كما شاء ؟١.‏ (هامش المخطوط). 

الام التسدردوتن البخطوط علي 

في بصائر الدرجات: 1/3118. 

(4) في المصدر: يبسط العلم. 

.١ 7/05 :١ الكافي‎ )0( 

(1) إشارة إلئ قول أمير المؤمنين للها : «سلوني قبل أن تفقدوني, فلأنا بطرق السماء أعلم مني بطرق الأرض» 
نهج البلاغة 771-1516 / الخطية: .١85‏ 

(1) إشارة إلئ قول الرسولعَويعُ حينما افتقد الحسنين طِي فلم يجدهما: : «واولداه... من يرشدني إليهما فله علئ 
الله الجنّة». بحار الأنوار 47: 5١1‏ / 7/7. 


ل وفع مو ع ادوع وا عا وو لحا ادا 3 مشكول العيد القبان الفظيفر 


جاريتي فلم أعلمها في أيّ بيوت الدار»'", وبين: (إِنَّ الله تفرّد بخمسة أشياء)'". وبين 
وصف الإمام ابن الزاهريّة للمأمون. وأمثال هذا ممّا لا يحصئ كثرة. 

فالغيبٌ المثبثُ لله تعالئ -وحده لا شريك له _لا يعلمه النبى علي فلا يعلم من 
فى السماوات والأأرض الغيب إلا اللّه. والغيب الذى علّمه الله النبى ممكنٌ حادث 
اضافة ضقة لممكن حافك:ولا يتف أن ابلس الآمة غليك من تحياع تسية 
كل منهما عيبا فتقول من هيت تلك السدية: انهما متحذان: أو.سعهائلان: أو 
متشابهان, فإنك تقول: إن الله واحدٌ, والانسان واحدء وبيثٌ الله [واحد]. وشهر الله 
[واحد]. ولم تتشابه الوحدتان فضلاً عن تمائلهما. ولِمَا سلف آنفاً أنّ علم انه لا 
طو على كل شىء قدير. 

وفى الحديث: «علمٌ الله المعلومَ إيجادٌ المعلوم لا غير. وإيجاده لا كيفّ له. وإنما 
الكيف صفة للموجّد بعد أن لم يكن». 

وهذا بحمد الله -بعد التأمّل الصحيح -صادق صحيح تجتمع به معانى الكتاب 
والسئّة". والله ولى الفضل والمنّة. 

والحمدُ لله ربٌ العالمين» وصلّى الله علئ سيّد العالمين العاملين محمّد واله 
الطاهرين كما هو أهله. فى ١6‏ ربيع الأوّل سنة (571١ه)‏ ثلاث وسنّين ومائتين 
وألف. 


)١(‏ الكافى ١:/501؟‏ / ", باختلاف. 
(1) إشارة إلئ قول الصادق كه : «إنك سألتنى عن شيء لا يعمله إلا الله عرّ وجل وهي خمس تفرّد الله بها». 
(؟) والأدلّة العقلية وإجماع الأنبياء والأوصياء من غير اطّراح ولا تناقض ولا تأويل. (هامش المخطوط). 


و١1»‏ 
( فائدة) 
[ في معنئى حدبث: علي سيد الصراب ] 
روئ الشيخ الصدوق فى (معانى الأخبار) بسنده عن عائشة. قالت: قال 
رسول الْميكله: «عليَ بيد العرته فليا وقول الل النيث سعد العرعب؟ قال :وان 
سيّد ولد آدم. وعلىّ سيد العرب». قلت: وما السيّد؟ قال: «من افترضت طاعته. كما 
افترضت طاعتي»)7". 
وأقول: هذا الحديث الشريف بظاهره بعض من حديث: «من كنثُ مولاه فعليّ 
مولاه'". وما فى معناه من الأحاديث الكثيرة الدالّة على أنّ خير الخلق بعد النبيّ 
أمير المؤمنين 81””" بل وبظاهر ظاهره يدل علئ أنّ عليّاً ليس سيّداً لمن سوئ 
العرب وأنّه لا تجب طاعته على من دونهم فتتنافئ الأخبار. وللجمع هنا طرق 
منها أن" قولهيةُ: «عليَ سيّد العرب» دالّ بالالتزام على أنه سيّد الخلائق بعده 
لحديث: «إنّ الله اختارٌ من الخلقٍ العَرّبّ. واختارٌ من العرب قريشاً. واختار من قريش 
بني هاشم, واختارني من بنى هاشم. فلم أَزّل خياراً من خيار»!". 
وحديث: «إنّ لسان أهل الجنّة عربي» مقروتاً بملاحظة أ تها دان لعن امن بالل 


.١/ 5١7 وقريب منه فى:‎ ,7 / ٠١7 معانى الأخبار:‎ )١( 

(؟)كنز العكال :1١‏ 000 | 

(*) مناقب آل أبى طالب 7: 47-417. 

(4؛) بحار الأنوار 744:78 /1. كنز العممال 5105 7 باختلاف. 


شل لبان وص وو اه د امس م عو ا ا بخ اكول 1ل هيد الجار العطيينق 


والأنبِياءً سادثّهم, وأنّها دار لمن صدّق برسول اليل وشهد أن لا إله إلا الله 
والأفياة اولي 

وحديث: «شيعتنا العرب»'"' مقروناً بتأويل قوله تعالئ: «وَإنَ مِن شِيعتِه 
إبرَاهِيم 4", وبتأويل قوله تعالئ: للَتُوْمِئْنَ به وَلَتَنصُرُئَّهُ 4'". وحديث: «المؤمن 
عربي» مقروناً بملاحظة أنّ الإيمان أخصٌّ من الإسلام. 

ومضافاً إلى أن المعروف من حال النبى يَف وسيرته فى إظهار فضائل أمير 
المؤمنين 18 أن -صلوات الله عليه _إنُماكان يظهر منها شيئاً بعد شىء. وعلانية 
بعد سر وكثيراً بعد قليل؛ لما يعلم من أحوال المنافقين وحيل المستهزئين 
بالشريعة؛ ومن بغضهم لأمير المؤمنين لىة. حتّئ نزلت عليه اية العصمة من الناس 
فأعلن ذلك كمال الإعلان فى حجّة الوداع'*. وما بعدها على رؤوس الأشهاد. 

فكان هذا الحديث قبل نزول آية العصمة”" والأمر بكمال الإعلان, فإنّ فى 
قوله: «سيّد العرب» ظاهراً نوع تسيّر ببعض فضائله فظاهراً. وإن كان دالا بدلالة 
الالتزام علئ نهاية الفضل واستجماع السيادة العامّة على من دونه. على أنّه قد 
جاء فى الحديث: «إنّ من ولد في الإسلام فهو عربيَ»'”. فإذا وجبت طاعته على كل 
من ولد في الاسلام. فعلئ من كان كافراً فأسلم بطريق أولئ. 


.187 7/1١77 :4 الكافى‎ )١( 
4 الصافات:‎ (00 

(؟) آل عمران: .4١‏ 

() الكافى 789:١‏ /غ. 
)0( المائدة: /3. 

.١51/1١148:8 الكافي‎ )5( 


»1١:« 
فائدة)‎ ( 


[ مقتطفات من كتاب الأنوار النعمانية ] 


بسم الله الرحمن الرحيم 

قال السيّد نعمة الله الجزائري فى الجزء الثانى من (الأنوار النعمانية): (اعلم إن 
لله سبحانه قد مدح التوّابين في كتابه العزيز في آيات كثيرةٍ. وكفئ بها قوله 
سبحانه: إن الله يُحبُ التَّوَابِينَ وَيُحبُ المُتَطَهْرِينَ 74, فلا درجة أعظم من محبّة الله 
تعالئ؛ وذلك لأ نّها أقصئ الدرجات. والأنبياء والأولياء كانت هى غاية سعيهم لا 
غيرها من الجنّة ومراتبها). ْ 

إلى أن قال: (وقال.39: «لا تأتون يوم القيامة إلا وتحت كلّ ذنب استغفار يكون 
مكتوباً في صحائف أعمالكم...» )!". 

إلى أن قال: (نورٌ فى الصبر. اعلم ‏ وققك الله إن القرآن والحديث قد أكثرا 
من قادح حت أنه مخضا وصف الصابرين بأوصافء وذكر الصبر فى القران 
فى نت وسيعن موطفا :و انناف أكثو الخو اف والدرينات إلى الصير وجيداه 
ثمرة له)١".‏ 

وساق كلاماً طويلاً إلى أن قال: | كما قيل |: 

(أتى الزمان بنوهُ في شبيبته ‏ فسرّهم وأتيناه علئ الهرم 

)١(‏ البقرة: 7 ؟7. 


.١414 ,١47 :5 الأنوار النعمانية‎ )1( 


فيل ل ممتجاون بون ما ساي اه د الو ا ب ار كال آل عبد الجبار القطيفي 
واجانة بعض مشايخنا: 
همٌعلىئ كل حال أدركوا هرما ونحن جئثناه بعد الشيب والعدم)!' 
وأقول: إن حال الزمان مع الماضين وحاله مع الباقين: 
طبعت علئ كدر وأنت تريدها ‏ صفواأ منالأقذارٍ والأكدار 
ومكَدلف الأيِام ضد طباعها ‏ متطلّبٌ في الماء جذوة نار!") 
وكيف لا؟ وقد قال أبونا آدم عليه الصلاة والسلام وهو أوّل من افتضّ هذا 
الختام: 
تغيّرتالبلاد ومن عليها | فوج هالأرض مغفبرٌ قبيح'" 
فإذاكان هذا وصف المبتداً السابق, فما عساك أن تسمع عن الخبر اللاحق, 
فقل لأمثالك: صححوا قضاياكم لا تيأسوا فقد أنشد شاعركم: 


وبلدة ليس بها أنيس إلا اليعافير!' وإلا العيسُ!" 
ولم يقنع بشكايته الشنفرا حتى قرا: 


ا . 1 0 )3 
اقيموا بني امي صدور مطتكم ١‏ 


.7١37 :7 الأنوار النعمانية‎ )١( 

(1) الكشكول (البهائى) 7: 414. ووردن فى الأنوار النعمانية : .7١68‏ 

(") قصص الأنبياء (الجزائري): 01. 1 

(4) اليعافير: جمع يعفور, وهو الظبى الذي لونه كلون العفر. وهو التراب. أو هو عامّة الظبي. لسان العرب ؟: 7414 
(عفر). 

(0) البيت لجران العود النميريٌ. شرح أبيات سيبويه: 114. الإنصاف في مسائل الخلاف ./7١ :١‏ شرح الرضي 
علئ الكافية 4: 514. 

(1) تفسير القرطبي :الى الكنى والألقاب 7: 5314. 


نعاليق علئ الأنوار النعمانية ال ا ا 1 


وعلئ هذا ومثله ينقضى الزمانء وينشد اللاحق ما أنشأ السابق: 
ومن يفتّش عن الإخوان يقِلهُمّ فكلٌ إخوان هذا الدهر خوّانَ 

فاصبر إِنْ العاقبة للمتقين. 

وقال السيّد نعمة الله فى الكتاب المذكور: 

(مسألة: قوله تعالئ: «وَلَو أنَ ما فِي الأرضٍ مِن شَجِرَةٍ أقلَامُ وَالبَحرٌ يَمْدُهُ مِن بَعدِه 
سبعة أبخر ما تَفِدت كَلِمَاتٌ الله 774 قال الشيخ شهاب الدين أحمد بن إدريس: 
قاغذة (لو) أنه إذامخلة عله تبرض كانا ستقيه بوعل شفقين كانا وياد 
نفى وثبوت فالنفى ثبوت والثبوت نفى وبالعكس. وإذا تقررت هذه القاعدة فيلزم 
أن تكن نْ كلمات اله قد نفدت, ولب كذلك: ونظير هذه الآية قول النبىيةٌ: «نعم 
العبد صهيب لولم يخف الله لم يعصه»'"' [ فهو] يقتضي أن خاف وعصئ مع الخوف 
وهو أقبح. 

وذكر الفضلاء فى الحديث وجوهاً. أمَا الآية فلم أرَ لأحدٍ فيها [وجهاً ]. 
ويمكن تخريجها علئ ما قالوه في الحديث,. غير أنّي ظهر لي جواب عن الحديث 
والأة جديا ساد كزه: 

قال ابن عصفور: (لو) في الحديث بمعنئ (إِن) لمطلق الشرط و(إن) لا تكون 
كذلك. 1 

وقال شمس الدين الخسروشاهى: (لو) فى أصل اللغة لمطلق الربط, وإِنّما 
اشتهرت قن العرق بدا ذكن. والتعلزيت يما ورد بالبعتن اللقونى لهاز 

وقال الشيخ عر الدين: الشىء الواحد يكون له سببان فلا يلزم من عدم, 


.707 لقمان:‎ )١( 
.787 1/57 (")كشف الخفاء ؟:‎ 


١‏ نع بت عكار جواحة اركب مويه اوه اد سعد مو نا تشكول العيد الغا التطين 


أحدهما عدمه. وكذلك هاهنا الناس فى الغالب إِنّما لم يعصوا لأجل الخوف. فإذا 
ذهب الخوف عصوا. فأخبرعلة أن هيا اعم لابوا نعكانه عن العقيية: 
الشوف»والاجلال. 

وأجاب غيرهم بأنّ الجواب محذوف تقديره: لو لم يخف الله عصاه. 

والّذي ظهر لى أن (لو) أصلها (إن) تستعمل للربط بين شيئين كما تقدّم, ثُمَ إِنْها 
أيضاً تستعمل لقطع الربط؛ تقول: لو لم يكن زيد عالماً لأكرم - أي لشجاعته - 
جواب لسؤال سائل يقول: إذا لم يكن عالماً لم يكن ربط بين عدم العلم وعدم 
الإكرام. فتقطع أنتَ ذلك الربطء وليس مقصودك أن تربط بين عدم العلم والإكرام؛ 
لأنّ ذلك ليسن بمناسب..وكذلك الحديث: وكذلك الآية: لناكان الغالب عنلن 
الناس أن يرتبط عدم عصيانهم بخوف الله. فقطع رسول اليه ذلك الربط. وقال: 
«لو لم يخف الله لم يعصه». 

ولماكان الغالب علئ الأوهام أنّ الأشجار كلّها إذا صارت أقلاماً والبحر مداداً 
مع غيرها يكتب به الجميع فيقول الوهم ما يكتب بهذا شيء إلا نفد. فقطع الله 
تعالئ هذا الربط, وقال: «إما تَقدَث » انتهئ)7". 


.5؟-14١‎ :4 الأنوار النعمانية‎ )١( 


»1١6( 
فائدة)‎ [ 
] شذرات من التفسير الصافي‎ [ 
فى مراتب المعرفة‎ 
وفى (الصافى): (القمّى'": إِنّ اليهود سألوا رسول الَْيييِيهُ عن الروح؟ فقال:‎ 
قالوا: نحن خاصّة؟ قال: «بل‎ "١8 «الرُوحٌ من أمر رَبِّي وَمَا أوتِيثم مِنَ العلم إلا قبلا‎ 
الناس عامّة». قالوا: فكيف يجتمع هذا يا محمّد. تزعم أنْك لم تؤتَ من العلم إلا‎ 
قليلاً وقد اوتيت القرآن واوتينا التوراة. وقد قرأت: 9وَمَن يّوْتَ الحكمة فقد أوتِي‎ 
خَيرأ كيرا 4!" فأنزل الله تبارك وتعالئ: ولو أنّ ما فِي الأرضٍ 4 الآية.‎ 
يقول: علم الله أكثر من ذلك وما أوتيتم كثير فيكم قليل عند الله)'؟. انتهئ.‎ 
وأقؤك: إن انمالك بلطفة قن ارشل وله مذكووق وميشويق وسنذ وين وقد‎ 
أمرهم أن يكلّموا الخلق علئ قدر ما أعطاهم من الإدراك لا علئ ما يشتهيه‎ 
الخلق. فقد يقترح بعض الخلق علئ النبيّ معجزأً ويعلم الله أنه لو أتى به. كما‎ 
اقترحوا كان فيه سبب هلاكهم أو ضررهم, كما أجابهم النبىية فى بعض‎ 
المقترحات. وقد يفعل النبى يي بأمر الله ذلك المقترح فى وقت آخر وحالة‎ 
أخرئ باقتراح أو بغير اقتراح, كما تقتضيه حكمة الله وقد يسأل النبيَظلِلهٌ بعض‎ 
.١47 :1 تفسير القمّي‎ )١( 
000 الاسراء مه‎ 0( 


(؟) البقرة: 718. 
(4) التفسير الصافى 7: .7١60‏ 


م١١‏ ار روه اميد حم ماه عم لاو تع ماسو كقكول الدضة القيان القطيفي 
م ارملة بسؤال فيجيبه النبى بإِنّما أنا عبدٌ أو بن العلم لله وحده. أو يجيبه بصفة 
غير الصفة التى سيق لها السؤال. كما سأل فرعونٌ موسئ: (إما رب العالمين 074؟ 
نوالا عن اللعقيقة: والحقيقة غى عله كال غياء: قلا ججواب قبتي الأاة وفنين 
مجهول الكنه. فأجابه بقوله: رب السماوات ©!". وهو وصف فعلى. 

وكما سُئل النبّ محمّديفك عن الهلال والعلّة فى تغيّر صفاته. فأجاب: (إهي 
مواقيث للناس والحج الخ ش 

وكما سئليكة فى هذه الآية عن الروح: أي شىء هي؟ فأجاب: إِنّها من أمر 
بي 06©/ وهم لم يسألوه عن أنْها من أمرالله أو أمر غيره. وإِنّما سألوه عن حقيقة 
الروح أ شىءء فأجابهم: من أمر ربّي 4. ولو كانوا حال سؤالهم ممّن له معرفة 
يعقل بها صفة الروح لجاز أن يخبرهم بذلك إذا اقتضته الحكمة, كما بيّن بعض 
وصفها بعضٌ خلفائه ة, ولكتّهم لمّا لم يكونوا حينئذٍ كذلك أجابهم بقوله: «(من 
أمر ربّي 4 وفهموا من معنئ الأمر معنئ الخلق فقط. ووصل الجواب بقوله تعالئ: 
ل وَمَا أُوتِيتُم مِنَ العلم إلا قبلا #!". 

فلا تسألوا عمّا لا تأهّل لكم إلى معرفته؛ فإنّ العلم ذو مراتب يحتاج طالب 
كل مرتبة منها إلى استعداد يليق بها يجمعها قوله اى: «العلم نورٌ يقذفه الله في 


قلب من يحبٌ»!". 


.777 الشعراء:‎ )١( 
الشعراء: 14؟7.‎ )"( 
.148 (؟) البقرة:‎ 
.86 الإسراء:‎ )4( 
.86 الاسراء:‎ )6( 
ياختلاف.‎ ,١71/ منية المريد:‎ )1( 
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وقوله 2ة: «من عمل بما عَلِم أورثه الله علمَ ما لم يعلم)'". 

وقد بيّنوا طرق تعلّم العلم للمتعلّمين فى مواضع كثيرة, وقدّموا لذلك أفعالاً 
وأقوالاً وتروكاً واعتقادات سابقة على طش العلم هى كالطريق الموصل إليه.كما 
رواه عنوان البصري عن الصادق 98" وأمثالهما"". 

وقالوا#5: «ما أخذ الله على الجهّال أن يتعلّموا حتّئ أخذ علئ العلماء أن يعلموا»!". 

وقالوا: «لا تحدّئوا بالحكمة غير أهلها فتظلموها ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم»'*. 

وقالوا: «العلم يهتف بالعمل. فإن أجَابَهُ وإلا ارتحل)'". 

فافهم بعض هذاء إن صورة العلم قد توجد ظاهراً فى غير عالم فتشبه العلم 
وليست بعلم؛ فهى أشبه الأشياء بصورة الفرس المُصوّرة على سطح, أو من جسم 
لا يحسٌ ولا يتحرّك فلي س كلّ سؤال من كلّ سائل إلى كلّ مسؤول في كلّ حالة له 
جواب مفصح عن الحقيقة على الوجه الذي سيق له السؤال. فعوهلنا ومثله 
اختلقّة قات الساتلين وضفات المسؤوللم:وضفات الممتؤول يه اوعتنه: 
ومثال الجواب مثل جوابهم 852 عن «اثمَ ليقضوا تفتهم 4 ". 

وقالوا: «ومن يحتمل ما يحتمل ذريح؟)'*, وأمثال هذا. 


(١)البحار‏ 757:576؟. 

(1) منية المريد: .١49‏ 

(؟) كذا. 

(4) الكافى ,١/ 4١:١‏ باب بذل العلم. 
(5) الأمالى (الصدوق): .١١/ 1760١‏ 

)03 الكافي :١‏ غ4 /1, باب استعمال العلم. 


)/07 الحج: 06 


(8) الكافى 4: 019 /4. 


١‏ ل ف ا ب ل 0 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 

تيسن الو يخليا وتهذا القذرمى الغا الكنا باقن لعفاف الأ شوال ونا 
الأعمال فضلاً عن ما منيت به هذه الفرقة من 5 أهل الضلال وبدع 
المحرّفين لمقال أهل العلم والكمال, مع دعوئ الاتّباع. وإظهار التمسّك والتنسّك 
والاتقطاع, نسأل الله السلامة بمحمّد وآله الطاهرين. 

في معنئ الكلم الطيب والعمل الصالح 

وفى (الصافى) فى تفسير قوله تعالئ: (ل9اإِنَيه يَصعدُ الكَيمُ الطَيّبُ وَالعَمَلُ الصاح 
َرفعة 016 لوعن الصادق نظْة: إالكلم الطيّب »: قول المؤمن: لا إلة إلا الله محمَّدٌ 
رسول اللهِ. علي ولي الله وخليفة رسول الله»). قال: «وظ العمل الصالح : الاعتقاد بالقلب 
أن هذا هو الحقّ من عند الله)'". 

وأقول: فيه إشعارٌ أنّ الاعتقاد عملٌ, والذين بمكرون السيّئات: المكرّات 
السيّئات, قيل: يعنى مكرات قريش. 

فلو لق يندا كر السيّئات صفة موصوف محذوف هوالمكرات. 
ولبسيث السكات: مقع و لآ ولا مقعو لا زه :ول لدرولا غيورها: 

صلة الرحم تزيد في العمر 

وفى الصافى فى تفسير قوله تعالئ: (لإوَمَا يُعَمّرُ مِن مُعَمّرٍ وَلا يُنقضُ من عُمُرِهٍ إلا 
8 اب 916 (القمَي!»: يعنى يُكتب في كتاب, قال: وهو رد على من ينكر البداء). 


06 فاطر:‎ )١( 
77 التفسير الصافى‎ )1( 
١١ (؟) قاطر:‎ 


(4) تفسير القمّى ؟: .١817‏ 


شذرات من التفسير الصافي اا ا 000 


إلى أن قال: فى (الصافى): (وفى (الكافى)"" عن الصادق 9ة: «ما نعلم''' شيئأ 
يزيد فى العمر إلا صلة و حتّئ أن الرجل يكونُ أجلّه ثلاث سنين فيكون وَصُولاً 
للرحم فيزيد الله في عمره ثلائين سنة. فيجعلها ثلاثاً وثلاثئين سنة. ويكون أجله ثلاث 
وثلائين سنة فيكون قاطعاً للرحم فينقصه الله عزُوجِلَ ثلاثين سنة ويجعل أجله إلى 
ثلاث سنين». 

والأخبار فى هذا المعنى كثيرة جدّاً)". 

أقول: وصلٌ الرحم وقطعُهُ وصفان لمكلّفٍ. وابنٌ الثلاث السنين ليس بمكلّف. 

فإن قلت: يكفي فى ذلك علم الله أنه إذا بلغ التكليف يتَصفٌ بأحدهماء فيفعل الله 
به وهو ابن ثلاث ما يقتضيه علمه. كما فعل بالغلام الذى قتله الخضر إاهة!". 

قلت: هذا وجه صحيح؛ لأنّ المالك المتصرّف المعبود بالحقّ لا يقال له: لمّ ولم؟ 
ولكن المفهوم من قوله: «الرجل» كون ذلك الموصوف واصلاً أو قاطعاً وهو رجل 
مكلف وقد فق :مق أجله بعد وله أو قطعه تلات سنن | واثلات وقلا تون سقة: 
ولانضوق هن المي لزعل إلا بخن جا نول لهالا وهو علاف 
الظاهر. وخلاف المتبادر فى اصطلاح التخاطب. ولا عدول عن دلالة المطابقة 
إلى ما دونها إلا بدليل, وليس في الحديث ما يدلّ على خلافها. 

فلم يبق إلا كون «الرجل» رجلاً وقد وصل وبقى من عمره ثلاث سنين, 
فيجعلها الله جزاء تفضّليّاً على صلته ثلاثاً وثلاثين؛ لأنَ الحسنة بعشر أمثالها 
ونبفيها لذكوها كما هي فتكون ثلاثاً وثلاثين. وإذا قطع رحمه وهي ثلاث 


)١(‏ الكافى ؟:07١7/16177-1١,‏ باب صلة الرحم. 

(1) قوله: ما نعلم شيئاً. يعنى: كاملاً فى إيجاب زيادة العمر إلا صلة الرحم. فكان ما دونها من الموجبات بالنسبة 
إليها ك(لا شيء). كالصدقة وبعض العبادات .١1-‏ (هامش المخطوطات). 

(") التفسير الصافى 4: 7714. 

(4) أنظر: البحار :١‏ 786. 


.1 مع ا لاما نل جر سا ولا ولاش با مده أنه فاج يزيا كشتكول: لغيه الجبان القطيفئ 


وثلاثون أبقى له الثلاث وأنقصه الثلاثين عقوبةٌ. 

وهذا محل يتؤال يكف جوابس وزتنا ككل لميوجوة: 

أحدها: إن الرجل والرحم والقطع ثلاثة ثلائيّات, فأبقى له وصفه الذي كان له 
قبل القطع. وقطع من عمره ما عطف عليها لقطعه العطف على الرحم الذى هو 
صلته. فكان القطع بالقطع جزاء [...]'". وأمثال هذا. 

وكلّها'" وجوه اعتباريّة لا تصلح في الحقيقة علد لزيادة فى العمر ولا نقصان. 

والوجه الصحيح: أنّ الله تعالى أمر ونهئ. وجعل علئ كل أمر وكلّ نهى جزاء؛ 
فماكان على طاعة فهو فضلء وما كان والعياذ باللّه على معصية فهو عدل. 
ويمحو الله ما يشاء ويثبت. ولا يسأل عمًا يفعل وهم نالوق ولم أَرّ من تكلم 
بكلام في هذه المسألة يبن الوجه بياناً شافياً. ولله المستعان. 


في معنئ أنّ النطفة تقع من السماء 
وفى (الصافى) فى تفسير قوله تعالئ: «سُبِحَانَ الَذِي خَلَقَ الأزواج كُنّها "١4‏ الاية: 
(القمى !4 97 العادة هل: «إنّ النطفة تقع من السماء إلئ الأرض علئ النبات والثمر 
و الشجر ٠‏ فيأكل الناس منه والبهائم فتجري فيهم»)!". 

وأقول: فى غير هذا الحديث ما معناه: إنها تنزل من بحر تحت العرش رائحته 


رافظ المقن 61 


. بياض في المخطوط‎ )١( 

(1) كذاء وهو لم يقدّم سوئ وجه واحد. 

(”) يس: 737. 

(4) تفسير القمّى ؟7:7١75.‏ 

(6) التفسير الصافى 703. 

(1) النوادر: ١97‏ / 6ه”, بحار الأنوار / 781:07 /77. 


شذرات من التفسير الصافي 00 
وفى غيره: إِنّه البحر الّذى يمطر علئ الأرض بعد النفخة الأولى فتنبت من 

اللحوم والعظام وجميع الأوصال فينقخ النفخة الثانية فإذا هم قيام ينظرون!". 
.]0 





.7// 77/7 :17 بحار الأنوار‎ )١( 
بياض فى المخطوط مقداره صفحتان.‎ )1( 


ذا » 
[ فائدة) 
[ في بصض معاني الذكر ] 
بسم الله الرحمن الرحيم 
والحمدٌلله ربٌ العالمين كلّما ذكره ذاكر من الخلق أجمعين, والصلاة والسلام 
على سيّد الذاكرين وآله المخصوصين بأهل الذكر'" من بين الخلق أجمعين. 
وبعد. فقد تكرّر فى الذكر المبين لفظ (الذكر) بمعانيه فى مواضع كثيرة, 
تأعبية أن كدو <لقيناكون شيم قري لأسن كزين وكدبيه فلي 
فأوّل مذكور من الذكر رتبة و(ذكر) قوله تعالئ: 9وَدَكُر فإنٌ الدُكرئ تُنفغ 
المُوْمِنِينَ # !". 
وقوله تعالئ: «فاسأثوا أهل الذكرٍ إن كُنْتُم لا تَعلَمُونَ ."١4‏ 
وقوله تعالئ فى سورة الطلاق: 8ل فَانَّقُوا الله يَا أوي الألباب الَّذِينَ آمَنُوا قد أَمَرَلَ الله 
إليكم ذكراً * رَشولا 416 
وروى الصدوق فى (العيون) ذكر مجلس الرضا اها مع المأمون فى الفرق بين 
العترة والآل إلى أن قال: «وأمًا التاسعة فنحن أهل الذكر الذين قال ع وجل: 
«فاسأثوا أهل الذكر إِنْ كُنتُم لا تعلَمُونَ 4. إلى أن قال وذكر اية الطلاق المذكورة, 
)١(‏ إشارة إلئ قوله تعالئ: قَاسْأنُوا أَهْلَ الذّكْر» . التحل: 47. 


(؟) الذاريات: 66. 


(") النحل: 27. 
(؛) الطلاق: .1١-٠١‏ 


١.‏ امو لمك عمو بو واس باه لم ون وى عق اجات مدعنت الشكول ]ل عية العبان المطييق. 


وقال _ «فالذكر رسول الله يلات ونحن أهله»". 

][ 

فى (الصافى) فى تفسير قوله تعالئ: «الَقَد أَضلَّنِي عَنِ الذّكرٍ بَعْدَ إذ جَاءَنِي "١4‏ 
ما لفظه: (وفي (الكافى)'؟) في خطبة الوسيلة). إلى أن قال: «نحن الذكر الذي عنه 
ضلّ والسبيل الذى عنه مالّ. والإيمان الذي به كفر. والقرآن الذى إيّاه هجر. والدينٌ الذي 
به كذب. والصراط الذى عنه نكب»*" انتهئ". 


.779 :١ عيون أخبار الرضا‎ )١( 

(؟) بياض فى المخطوط مقداره نصف صفحة. 
(؟) الفر قان: 18. 

(؛) الكافى 8: 71-١15‏ /4. 

(0) التفسير الصافي 64: .1١‏ 

(7) فى المخطوط بعده الرمز:(؟١).‏ 


+ 17١ا»‏ 
( فائدة) 
[ في معنى أن العدم نقطة كثره الجاهلون ] 
وفى (الأنوار النعمانية) للسيّد نعمة الله ما لفظة: (اشتهر أن العلم نقطة كثّره 
الجاهلوة: وقد قلنا نايعا بزالة إن لفل يسيظ ركيه العالقون) التو 
أقول:إِنّ العالم يعلم أن العلم صفة تحصل له بعد أن لم تكن. بها يكونٌ غير 
العالم فى الماضى عالماً فى الحال والاستقبال. فالعلمُ صفةٌ للعالم, والمعلومٌ قد 
يكون ف له د يكون 7 لغيره. فقيام زيد صفة زيد. وعلمك بالقيام صفتك. 
وأمثال هذا. وهذا كلّه ممكن مخلوق. ووصفٌ لمثله. فلا يشمل صفة الواجب 
تعالئ, فإنّ علمه عين ذاته. فلا يجري عليه صفة خلقه. فإنّ علمه بالمعلوم قبل 
كونه كعلمه به بعد كونه. والظرفيّة وشبهها حد للمعلوم المخلوق لا للعالم الخالق 
فعلمه تعالئ لاكيف له. فلا يدري أحدٌ من الخلق كيف علم. ولاكيف أحدث 
المعلوم. فرجع إلى هذين التعريفين السابقين اللذين هما ممكنان وصفة للمكن. 
فأمّا قولهم: إِنّ العلم نقطة كثّره الجاهلون, فهو فى الحقيقة راجع إلى أنّه بسيط 
ركبه العَالِمُونء إلا أن العبارة الثانية أخصر وأظهر؛ لأنّ العلم فى الحقيقة إِنَما هو 
صفة للعالم كما تقدم: «والته أخْرَجِكُم مِن بُطُونِ أَمَهَاتِكُم لا تَعلَمُونَ شَيئأ 7#". 
وهذا النقل مطابق للعقل لا يقدر العاقل علئ [...]!" الأمور تخالفهماء والمعلّم 
كما علّمه الله بما تقتضيه رتبته أمره أن يعلم من شاء الله بما تقتضيه رتبة ذلك العالم 


./8 النحل:‎ )١( 
(؟) كلمة غير مقروءة فى مصوّرة المخطوط.‎ 


١.6‏ شو اماما ووو رابوط ات قلي ا لواف ما دوي الفكول آل عبد الجبار القطيفي 
وذلك التتعام يعد ا ورركب باولنه فبهما الات الكليني كما يقتضيه كرمه. 

ومنها أنْهم أجمعون مختلفون حَلقاً وخُلّقَاً ومع ذلك فقد جعل بينهما جهة 
ربط يتمكّن بها المُعلّْم من التعليم. وأخرئ يتمكّن بها المتعلّم من التعلّم. فكانت 
تلك الصفات مقتضية لكثرة العلم بعد بساطته من حيث كونه علماً. فكان من 
حيث تلك الصفات جنساً تحته أنواع يجمع الكلّ أنّه عالم وعلم ومتعلّم. وكلّ 
منها واحد باعتبارء ويتعدد باعتبار اخر. 

وعليها فهو نقطةٌ أو بسيط. تكثر أو تركب بسبب الجاهلين الذين كانوا ولم 
يعلموا ثم علِمُواء أو العالمين لمّا تعلّموا وعَلِمُوا وبعد ذلك علّموا. 

وقد فهم من الجملة الأولى بعض المتعلّمين غفلة منه عن معنئ العلم, أن معنى 
(العلم نقطة كثّره الجاهلون): أن جميع العلوم المتعدّدة الاصطلاحيّة علمأ واحداً. 
وإِنّما قال العالمون بتعدّدها جهلاً منهم بهاء وإلا فالعلوم المذكورة فى الحقيقة 
شيء واحدء فاللغة والنحوء والتصريف, والمعاني, ولف قي لساك والكلام, 
والأصولء والفقه. والحديث. إلى بقيّة أنواع العلوء كلها علو واد بوساط شيل 
التأويل على تعاريفها وحدودها.ء وكلياتها. على وجه لا يساعد عليه دليل عقل 
ولأانقل: 

وهذا فى الحقيقة غلط نشأ من قلّة التأّل: فإنٌ حديث أبى الأسود الدؤلى مثلاً 
قل تيد الدلما نروواء وفرا .)جنم الراوى انه سانا لعلم اللحور .لاني 
فيه حروف وأصوات قولية خاصة تنبئ عن المسمّئ يتعيّن بها عمّن سواه فالزاى 
والياء والدال علئ النحو المعهود. اسم لزيد الإنسان المعهود. يعرف به من عمرو 
ومن بكر لا غير ذلك. 

هذا هو المعنئ الصحيح الذي قصده المعلّم وفهمه المتعلّم. لا المعنئ الذي 
تخيّله من غلطء فلا تغلطء والله العالم. 


ؤدا» 


[ فائدة) 
معرفة الله بالله 
باسم الله 
فى الحديث: «اعرنوا الله بالله. والرسول بالرسالة. وأولى الأمر بالأمر بالمعروف 


والعدل والإحسان)!". 

وفيه: هل عرفت الله بمحمّديقة أم عرفت محمَدأَطَيةُ بالله؟ فقال: «ما عرفت الله 
بمحمّد. ولكن عرفت محمّداً بالله»'" إلى آخره . 

وفى كلامهم نِي: «بك عرفتّك. وأنت دللتَيِي عليك ودعوئني إليك. ولولا أنت لم أدرٍ 
ماأنت»'. 

و«الحمد لله الذي عرّفنى نفسه فلم يتركني عميان القلب»'؟. 

وأمثال هذا فى كلامهم سلام الله عليهم شىء كثير. 

افولا سينا بان فى «طرافة مت الشردة الله باللّه) : إِنْ معنئ الباء قد يكون 
بمعنئ حقيقة الصفة, فإنّ معرفة الشىء كما هو إِنّما تكون بما هو أي بالحقيقة التي 
هو بها هو. ومن عدف شيئاً بوصف مغاير لحقيقة ذلك الشىء لم يعرفه؛ وإِنّما 
غرف اقبيناً خيره'فأنت 'تردف الممكن بالامكان. والجسم بذى الأبغاد: والنباث 


.80 :١ الكافى‎ )١( 
.78٠١ التوحيد للصدوق:‎ )1( 


(؟) المصباح للكفعمى: ./8١‏ 
() الدعوات للراوندي: 487 /777. 


١6‏ م اع ولت با ان مويو لو ل عد وج ع كقيك و ال عي العبان القطيني 


بالنامى, والحيوان بالحسّاس المتحرّك بالإرادة. والإنسان بالحيوان الناطق. فلو 
عذقت ا حدهه عدر ومنت القد كور لقال موقم نا عرقت قينا ره 

فالله يعرف بالله -أى بحقيقة الإلهيّة ‏ فحقيقة الإلهيّة هي الصفة الَّتى هو بها هو, 
ون الى انوس :عمف بها فبدنا لحمل لوادت الهو جادة ف كلطة الود 
لأإله ]ل لوهذ لمحتن جلك #الشيى قن قواقم دنسلا الاعلهم د وأغرفوا اله 
الك يمسن اعتقدواوا متدرا زد وقتماد أن ا سمع اندي وهال سو السعادة 
بالألوهيّة, وأنّ سواه عبد لا يملك لنفسه نفعاً ولا ض' أ. إلا بحول الله وقوّته. 

وأمَا معنئ الباء في قول أمير المؤمنين 9ة: «ما عرفت الله بمحمّد. ولكن عرفت 
كا بالا سين تكلقه ير الاك لالتعا ووامق لول ودرضن: الفرزفك أ نه مار مصيدوة 
باستدلال وإلهام منه وإرادة. كما ألهم الملائكة طاعته وعرّفهم نفسه بلا شبه ولا كيف». 
ففى الحديث إضمار ثبوت «إنّي عرفت الله بالله» فيتعلّق به [. .1" عطف عليه 

فكأنّه قال: | 8 0001 
علئ نفسي وأشهد علىّ من اختاره للشهادة من خلقه, وألهمني الإقرار بذلك كما 
أراد منّى كما ألهم ملائكته. وعرّفني نفسه بلا شبه ولاكيف كما عرّفهم. فلما 
عرقت كنا ع:فتن واليعتن :عرفت | له سبحانه لا يقيد كينا ول رشيهة تدى 2 
ورأيت محتداطة مدا مكلوقا عبان أ يبا توف الدرمدن مسنات 
عبوديّته له وافتقاره إليه. 1 

وكذا قوله: «بك عرفتك. وأنت دللتني عليك. ودعوتني إليك. ولولا أنت لم أدرٍ ما 
أنت». و: «الحمد لله الذي عرّفني نفسه» كلاهما بمعنئ ما أضمر فى الحديث 
المذكور. وهو أنه تعالى فطرنى علئ معرفته: أنه لا يشبه شيئاً ولا يشبهه شيء, 


)١(‏ كلمات غير مقروءة في مصوّرة المخطوط. 


وألهمنى الإقرار به أنّه كذلك. ولولاه لم أعرفه, فله الحمد بما عرّفنى نفسه. «فلم 
يتركني عميان القلب» كما كنت قبل تعريفه إِيّاي نفسه. فبه عرفته بلا شبه ولا مثل 
ولا عديل ولا كفء. وبه عرفت محمّد عه ومن دونه بشبه ومثل وفقر واحتياج. 

وهذه المعرفة هى الاستدلال بالمؤثّر علئ الأثرء بمعنئ أنّ المؤثّر الّذى ألهم 
الأثر معرفته بل شبه ولا مثل ألهم أيضاً أن الأثر ذو شبه ومثل وحدود وأعراض, 
فكلّ ماكان كذلك فهو مألوه مربوب لله ربٌ العالمين. ودون هذه المرتبة معرفته 
تعالى بآثاره. وإنّالأثر يدل علئ وجود المؤثّر وقدرته. وإليها أشار نك بقوله: «لما 
هممت فحيل بيني وبين همّي. وعزمت فخالف القضاء عزمي. علمث أن المُدبّر غيري»7". 

وبقوله ما معناه: إِنَى لمّا نظرت إلئ نفسى ولم أقدر علئ زيادة ولا نقصان فى 
خلقى وفى صفاتي الّتى تعرض لى من الصحّة والمرض, عرفت أنّ لي خالقا لا 
يشبهنى فى حال ولا صفة. 

هذا أيضاً من باب الاستدلال بالأثر علئ المؤبّرء وبالمصنوع علئ الصانع. 

ثم إن العاقل إذا حكم عقله حكم عليه أنه مصنوع. وأنّ صانعه لا يشبهه في 
بعال وك مق 

هد كا من باب الاستدلال بالأثرء وهذه تستلزم أن من كان كذلك فلا 
يحيط به عقل ولا وهم؛ لأنهما لو أدركاه بمكان كمعقولات العقل وموهومات 
الوهم, كان'" له مثل وشبه. وهذا خلاف ما حكم به العقل المحكم أوَلاً. فهو 


باطل, فصدق معنئ الحديث: «التوحيد ألا تتوهمه)2”. 


.١/ 737 الخصال:‎ )١( 
في المخطوط: فكان.‎ )1( 
.1 ٠٠١ / (؟) نهج البلاغة خخ‎ 


١00‏ م ارا ونا ا مواارن اده افيه لع ون موزل مس دوج د كشكول ال هيه العبان القظينئ 


ومعنئ الحديث: «لا تجوّز علئ ربّك ما جاز عليك)". 

ومن كان كذلك كان منرّهاً عن النقص. فيصدق معنقى الحديث: كل ما حمدت 
الله عليه فهو منه وكلّ ما استغفرت الله منه فهو منك)'". 

وقوله 32: «أيدُلُكَ على الطريق ويأخذ عليك المضيق»". 

وأمثال ذلك من الروايات الصحيحة المطابقة لنصّ الكتاب, الدالّة على أنّ الله 
تداك لأيعيه قينا والأيفيهة فى وأ ند عير ل حكيو وان عا بجو اء لت 
واللخلق لاايكبهت وا ته لذ رةه ولةتفويض كفاقالة الجترعة ولكى اين 
أمرين أوسع مما بين السماء والأرض. كما قاله الإمام نهة!". 


.؟/5٠١7 معانى الأخبار:‎ )١( 
.09 بحار الأنو ارة:‎ (0) 
.٠١8/ 609 :0 (؟) بحار الأنوار‎ 
.8/ 75575 التوحيد‎ )8( 


»1١9< 
فائدة)‎ ( 


منتقط من (معاني الأخبار) للصد وو 


بسم الله الرّحمن الرحيم 

العمد ل خالق الحمسد:والحافدين وَضَلك الاعتلى أذلهب سيد الأوليين 
والآخرين محمّد واله الطاهرين. 

وبعد. فقد استخرت الله تعالق واخترت من معاني أخبار الصدوق عن 
العادفيوها كين دي اللدلماء نامدن رمتها الع اميق عاك عانق الاق 
المبين, طالباً من الله تعالئ أن يجعله كذلك. وذخراً فى يوم الدين بحرمة محمّد 
وآله العلماء العاملين؛ وشيعتهم المتعلّمين. 1 

قال يك: (حدّثنا أبى ومحمّد بن حسن بن أحمد بن الوليدئيك). إلى أن قال: 
سمعتٌ أبا عبداله افد يقو ل: «أنتم أفقه الناس ما عرفتم معاني كلامنا»'". 

وديا بنى اعرف منازل الشيعة علئ قدر روايتهم ومعرفتهم»'". 

فإن المعرفة فى الدزاية للروابةيزوبالدراناك لرواننات جعلو الحوفن ال 
أقصئ درجات العام إن قيمة كلّ أمرىٌ وقدره معرفته 92 الله تبارك وتعالئ 
يحاسب الناس على قدر ما اتاهم من العقول فى دار الدنيا. 

و«حديث تدريه خيرٌ من ألف ترويه»!". 1 


و«لا يكون الرجل منكم فقيهاً حتّى يعرف معاريض كلامنا. وإنّ الكلمة من كلامنا 


.77 أبواب صفات القاضي. ب 9ح‎ / 1١7/ :17 وسائل الشيعة‎ .١/ 97 معاني الأخبار:‎ )١( 
/؟.‎ ١:7 معانى الأخبار‎ )1( 
.31٠ :7 السرائر (مستطرفات)‎ )'7( 


غ6١‏ ع ع وار كوت دالو ل فده راط الى وا وعد اا بود سكول ال عبد الجبار' الفطيقق 


لتنصرف علئ سبعين وجهاً. لنا من جميعها المخرج»7". 

وسألت أبا الحسن الرضا ا عن الاسم ما هو؟ فقال: «هو صفة لموصوف»'". 

وسألته هل كان اللّه عارفاً بنفسه قبل أن يخلق الخلق؟ قال: «نعم»'”. 

وسألته عن #بسم الله الرحمن الرحيم 4 فقال: «الباء: بهاء الله. والسين: سناء الله. 
والميم: مجد الله»!). 

وروئ بعضهم: «ملك الله. والله إله كل شىء الرحمن بجميع العالم الرحيم بالمؤمنين 
خاضّة)!". 

ومعنئ #بسم الله #: «اسم علئ نفسى سمة من سمات الله. والسمة العلامة»)!". 

ومعنئ «الله أكبر»: «استولئ على ما دق وجل»". 

في قول الله: «إبسم الله الرحمن الرحيم 4. فقال: «الله الذي يتأله إليه عند الحوائج 
والشدائد كل مخلوق عند انقطاع الرجاء من كل من دونه. وتقطع الأسباب من جميع من 
سواه. تقول: «بسم الله 6. أى أستعينٌ علئ أمورى كلّها بالله. الذى لا تحقّ العبادة إلا له. 
المغيث اذا استّغيث. و انعب إذا ذُعى»)!4. ١ ١‏ ٌْ 

سألتُ أبا جعفر الثاني :ما معن الواحد؟ قال: «المجتمع عليه بجميع الألسن 


بالواحدانيّة»!". 


.5/ 91 معانى الأخبار:‎ )١( 
.١/ 9 : انعد انارت‎ 
.7/ 975 (؟) المصدر السابق:‎ 
.١/ 914 (؛) المصدر السابق:‎ 
.١/ 914 المصدر السابق:‎ )6( 
.١/ 60 المصدر السابق:‎ )1( 
المصدر السابق: 51-6/؟.‎ )0( 
.١/ 96 المصدر السابق:‎ )4( 
.١/ 6 المصدر السابق:‎ )9( 


«ديا أعرابي. إن القول في أنّ الله تعالئ واحدٌ علئ أربعة أقسام. فوجهان منها لا يجوزان 
على الله عر وجلّ. ووجهان منها يثبتان فيه؛ فأمَا اللذان لا يجوزان عليه فقول القائل: 
واحد. يقصد به باب الأعداد. فهذا ما لا يجوز؛ لأنّ ما لا ثاني له لا يدخل في باب الأعداد. 
ألا ترئ أنه كفر من قال: ثالث ثلاثة. 

وقول القائل: هو واحد من الناس. يريد النوع من الجنس. وهذا ما لا يجوز؛ لأنّه 
تشبيةً. وجل ربنا عن ذلك وتعالئ. 

وأمَا الوجهان اللذان يثبتان فيه فقول القائل: هو واحد ليس له فى الأشياء شبة. كذلك 
ربنا. 

وقول القائل: إنه عزّ وجل أحدي المعنئ يعني به: أنّه لا ينقسم في وجود ولا عقل ولا 
وهم. كذلك ربّنا عرّ وجل)"". 

ما معنئ الصمد؟ فقال: «السيّد المصمود إليه في القليل والكثير»'". 

«الصمد الذي لا جوف له»'". 

«والصمد الذي [به]'' انتهئ سؤدده. والصمد الذي لا يأكل ولا يشرب. والصمد الذي 
لا ينام, والصمد الذي لم يزل ولا يزال؛ الصمد السيّد المطاع الذي ليس فوقه آمرٌ ولا ناه 
الصمد الذي لا شريك له ولا يؤوده حفظ شيء ولا يعزب عنه شيء. الصمد الذي إذا أراد 
شيئاً قال له: كن فيكون. والصمد الذي أبدع الأشياء فخلقها أضداداً وأشكالاً وأزواجاً. 
وتفرّد بالوحدة بلا ضد. ولا شكل ولا مثل ولا ندّ»!*. 


." 5-6 معاني الأخبار:‎ )١( 

.7/ 5 المصدر السابق:‎ )١( 

(7) المصدر السابق: .١/57‏ . 

: : -ن المصدر, وفى المخطوط: قد. 
(6) معاني الأخبار: 5/1. 


١6‏ وطق قي وعدا عو او لايخ ا دعس ماده با اي[ 4 ممه كقدكول «ا افيد العثار التطت 


وسألو ه عن الصمد؟ فقال: «تفسيره فيه؛ فالألف إنيته. واللام إلهيته. والألف واللام 
مدغمان دليلان على أنّ الإلهيّة بلطفه خافية. والإله: الذي أله الخلق عن درك ماهيّته 
وكيفيّته. وإنما يظهر ذلك عند الكتابة دليل علئ أن الله سبحانه أظهر ربوبيّته في إبداع 
الخلق وتركيب أرواحهم اللطيفة في أجسادهم. 

والصاد دليل |علئ | أنه صادق... والميم دليل على ملكه... والدال علئ دوام 
ملكه)!". 

سنا لد عن الله ما هو؟ قال: «هو شيء بخلاف الأشياء. ارجع بقولى شيء إلئ إثبات 
معنى. وأنّه شىء بحقيقة الشيئيّة. غير أنه لا جسم ولا صورة»!". 

وسّئل: أيجوز أن يقال: إن الله تعالى شىء؟ قال: «نعم. تخرجه من الحدّين: حدّ 
التعطيل وحد التشبيه»!". 

وسألت أبا عبدالله :2 عن « سبحان الله 4 ؟ فقال: «أَنَفَةُ الله). 

وما تفسير سبحان الله 4؟ قال ى: «هو تعظيم جلال الله عزّ وجل وتنزيهه عمّا قال 
فيه كل مشرك»!*. 

و«التوحيد ظاهره في باطنه وباطنه في ظاهره. ظاهره موصوف لا يرى وباطنه موجود 
لا يخفئ. يطلب بكلّ مكان ولم يخلّ منه مكان طرفة عين. حاضر غير محدود وغائب 


غير مفقود»". 


)١(‏ معانى الأخبار: /ا-8//”. باختلاف. 
(؟) المصدر السابق: .١/8‏ 

(؟) المصدر السابق: 8 /7. 

(:) المصدر السابق: 9 .١/‏ 

(0) المصدر السابق: .5/5٠١‏ 

(7) المصدر السابق: .١/5٠١‏ 


«أمَا التوحيد"". فلا تجوّز علئ ربّك ما جاز عليك. وأمَا العدل [فألا]*" تنسب إلى 
رتك ما لامك عليه»'”. 

وقال لى أبو عبدالله لة: «أي شيء الله أكبر». فقلت: الله أكبر من كلّ شىء. فقال: 
«وكان ثمّ شيء فيكون أكبر منه؟». فقلت: فما هو؟ فقال: «الله أكبر من أن يوصف»!. 

وقال رجل عنده: الله أكبر, فقال: «الله أكبر من أي شيء؟». فقال: من كل شيء. 
فقال ا عبدالله كة: «حددته». فقال الرجل: فكيف أقول؟ فقال ل4ة: «الله أكبر من أن 


بوه 1 (0)ي(ا/ 


وسّئل عن قوله عرّ وجلّ: لمُوَ الأَوّلُ والآخِرُ 4", فقال: «الأوّل لا عن أُوَل قبله. 
ولا عن بَدءٍ سبقة. والآخر لا عن نهاية كما يعقل من صفات المخلوقين. ولكن قديم أوَل 
| و| آخر لم يزل ولا يزال بلا بَدءٍ ولا نهاية. لا يقع عليه الحدوث. ولا يحول من حال إلى 
حال. خالق كلّ شىء8!»2. 

معنى ألفاظ في الكتاب والسنة 

قال: قلت لأبى جعفر إ2: قول الله عرّ وجل: «كُلُ شيء مَالِكُ إلا وَجِهَهُ 4!"؟ 

قال ة: «فيهلك كل شيء ويبقئ الوجه؟ إن الله عزّ وجل أعظم من أن يوصف بالوجه. 


)١(‏ التوحيد ألا تتوهمه والعدل أُلّا تتهمه (هامش المخطوط). 

(1) من المصدر. وفي المخطوط: قلا. 

()معائى الأخبار: 0 

(4) معاني الأخبار: .1/1١‏ 

(6) أي من أن يحيط بوصفه الواصفون. أو من أن يصفوه إلا بما وصف نفسه لهم, لا بمعنئ أنه تعالئ لا يجوز عليه 
الصفة بقول مطلق, حتئ بما وصف نفسه كما قاله المبتدعة, فإنّ قولهم كفر ؟١.‏ (هامش المخطوط). 

(1) معانى الأخبار: ١١-7١1/؟.‏ 

.7٠0 الحديد:‎ )0( 

(8) معانى الأخبار: .١/1١5‏ 

(1) القصص: 848. 


4م6١‏ ل 0 كشكول ال عبد الجبار القطيفى 


ولكن معناه: كل شىء هالك إلا دينه. والوجه الذى يؤتى منه)!0, 
لكل شيء هَانِكُ إلا وَحِهَهُ #'". قال: «نحن»””. 
«إنَ الله لا يوصف بمكان يحل فيه فيحجب عنه | فيه | عباده. ولكنّه يعني: | أنّهم | 


عن ثواب ربّهم محجوبون»!*. 

9وَجَاء رَيكَ وَالمَلَكُ صَفَاً صَقَاً #: «وجاء أمر ربّك)7". 

وفى قوله: «وسخر الله منهم 4'", و« مكر الله #!", ولالش يستهزئ بهم »17 
ولإيخادعون الله وهو خادعهم 04". «ولكنه عزٍّ وجل يجازيهم جزاء السخرية» إلى 
اخره. و«تعالئ الله عمّا يقول الظالمون)7". 

«نسوا الله فنسيهم "١4‏ «أي نتركهم كما تركوا الاستعداد للقاء الله". 

«الله نور السماوات والأرض »!4 قال: «هادٍ لأهل السماء وهادٍ لأهل الأرض)000. 


.١/ 1١5 معانى الأخبار:‎ )١( 
.88 (؟) القصص:‎ 

() معانى الأخبار: ١7‏ /7. 
(4) معانى الأخبار: ١‏ ا 
(4()0) الفجر: ؟7. 

(0) التوبة: 8/. 

(8) آل عمران: 014. 

.١6 البقرة:‎ )9( 

.١47 :ءاسنلا)٠١(‎ 

.7/ 1١1 معانى الأخبار:‎ )١١( 
.337/ التوبة:‎ )١1؟(‎ 

(1) معاني الأخبار: .0/١0-14‏ وفيه: «كما تركوا الاستعداد للقاء يومهم هذا». 
(8١)النور:86؟.‏ 

(15) معاني الأخبار: 1/6. 


و«بيدي أستكبرت 6" | اليد |: بمعنئ القرّة والنعمة»!". 

و« أيدهم بروح منه "١4‏ «أي قوّاهم)!. 

و«السماء بنيناها بأيدٍ 4*, ظ وداود ذا الأيدي ١4‏ «أي القرّة. ولفلان عندي يد 
بيضاء. أي نعمة»!". 

«إنّ رسول اللهييإٌ يوم القيامة آخذ بحُجزة الله. ونحن آخذون بحجزة نبيّناء وشيعتنا 
أخذون بححزتنا». 

ثم قال: «الحجزة: النور»!*, 

ولإنفخت فيه من روحي 76", قال: «روح اختاره الله واصطفاه وخلقه وأضافه إلى 
نفسه. وفضّله علئ جميع الأرواح, فأمر فنفخ منه في آدم لفو 00. 

«لأنَ الروح مجانس للريح. وإِنما أضافه إلئ نفسه؛ لأنّه اصطفاه علئ سائر الأرواح كما 
اصطفئ بيتاً. فقال: بيتي. ورسئولاً فقال: خليلي". وكلّ ذلك مخلوق ومصنوع محدث 


ربوك مدترع1 07 


)١(‏ ص: هلا. 

(1) معانى الأخيار: ١71-1١6‏ /8. 
() المجادلة: ؟؟. 

(4) معانى الأخبار: ١5‏ /8. 

)0( القاريانة: /ا. 

.١7:ص‎ )9( 

(1) معاني الأخبار: 15 /8. 

(8) معانى الأخبار: 5١7‏ /1. 

(1) الحجر: 9؟. 

./ ١7-١17 معاني الأخبار:‎ )٠١( 
في المصدر: وقال لرسول من الرسل خليلي وأشباه ذلك. بدل ورسولاً. فقال: خليلي.‎ )1١( 
.١7/ 1١17 معاني الأخبار:‎ )1١( 


0 العامة زمه هويع ولط راجا امن كمشكول ال عبد الحبار القظيئ 


ولإقالت اليهود يد الله مغلولة ."١*‏ «لم يعنوا أنه هكذا. ولكنهم قالوا: قد فرغ من 
الأمر... «يمحو الله ما يشاء وبثيت *20#...)". 

«فلمًا أسفونا انتقمنا منهم *!4, قال: «إنَ الله تعالئ لا يأسف | كأسفنا | ولكنّه خلق 
أولياء لنفسه يأسفون ويرضون. وهم مخلوقون مدبّرون. فجعل رضاهم لنفسه رضاً 
وسخطهم لنفسه سخطأ... إلخ)!*. 

هداية الله. بمعنئ إلى جنّته. وإضلاله للظالمين يوم القيامة عن دار كرامته". 

ومعنئ 9 وما توفيقي إلا بالله 74": «إذا فعل العبد ما أمره الله كان | فعله | وفقاً لأمر 
له وسمّي العبد به موققاً. وإذا أراد معصية فحال الله بينه وبينها فتركها كان تركها بتوفيق 
الله. ومتئ خَلّى بينه وبينها لم يكن موفقا'*. ظ 

ومعنئ (لا حول ولا قرَّةٌ إلا بالله): «لاحول لنا عن معصية الله إلا بعون الله. ولا قّة لنا 
علئ طاعة الله الا بتوفيق الله»!". 


.314 المائدة:‎ )١( 

(؟) الرعد: 579. 

(7) معانى الأخبار: ,١6 / ١4‏ باختلاف. 
(؛) الزخرف: 00. 

(0) معانى الأخبار: 1١9‏ /7. 

(1) معانى الأخبار: ١/7١‏ بالمعنئ. 
(0) هود: 4. 

(8) معانى الأخبار: .,١/ 17١-٠١‏ باختلاف. 
(؟) المصدر السابق: .١/77-17١‏ 


معاني الحر وف المقطعة 
««الم :3١*‏ أنا الله الملك. 
«المص »7 أنا الله المقتدر الصادق. 
«ائر 4 أنا الله الرؤوف. 
«كهيعص 4!.: أنا الكافي الهادي الولى العالم الصادق الوعد. 
«طه 6”: اسم النبيعية. 
«طس *7": أنا الطالب السميع. 
«إيس 4'": اسم النبى ييا وعين تنبع من تحت العرش. وهي التي توضأ منها 
النبي كك لما عُرجٍ به. 
«حم »'4: الحميد المجيد. 
«حمعسق :"١4‏ الحليم المثيب. العالم السميع. القادر. 
فق 14': الجبل المحيط بالأرض. 
إن 6: نهر في الجنّة. ونون والقلم واللوح: ملائكة كلّ منهم يؤدَي إلى [من 


.١ البقرة:‎ )١( 

.١ الأعراف:‎ )1١( 
.١ يونس:‎ )7( 

.١ مريم:‎ )4( 
.١؛هط)60(‎ 

.١ النمل:‎ )5( 

.١ يس:‎ )0( 

.١ غافر:‎ )8( 

.7-١ الشورئ:‎ )9( 
.1:ق)٠١(‎ 


.١ القلم:‎ )١١( 


كي ل ع مه لاومو ا م26 كتكول اعد العبار القطييق 


بعده]''' واللوح إلى إسرافيل وهو | إلى | ميكائيل. وهو إلئ جبرئيل. وهو يؤدّي إلى 
الأنبياء والرسل. صلوات الله عليهم»!". 
«الرَحمنُ عَلَى العرش آستوئ "١4‏ قال ني: «استوئ من كل شيء. وليس شسيء 


أقرب إليه من شىء»!. 


العرش والكررسي: «العرش في وجه هو جملة العالم؛ والكرسي وعاؤه. وفي | وجه | 
آخر العرش هو العلم الذي أطلع الله عليه أنبياءه ورسله وحججه. والكرسى هو العلم الذى 


لم يُطلع عليه أحداً)!0. 


#وَسِع كُرسِيَّهُ السّماواتٍ وَالأرض ١#‏ قال: «علمه تعالئ»!". 
اللوح والقلم: «ملكان»)!". 
«الموازين القسط *''' «هم الأنبياء والأوصياء 820 ."١!‏ 


«الصراط المستقيم :"١١4‏ «الطريق إلئ معرفة الله. ففى الدنيا الإمام المفترض الطاعة 
فمن عرف له فى الدنيا حقه واقتدئ بهداه مرّ على الصراط الّذى هو جسر جهنم فى 


)١(‏ فى المخطوط: ما بعد. وعبارة المصدر: فنون ملك يؤدَي إلئ القلم وهو ملك. والقلم يؤْدَي إلئ اللوح وهو ملك. 
واللوح يؤدي إلى إسرافيل. 

(؟) معانى الأخبار: 717-151 .١/‏ 

() طه: 6. 

(؛) التوحيد: 77١‏ / 4. معانى الأخبار: 9؟ .١/‏ 

(0) معانى الأخبار: 79 / 03 

)03( البقرة: 006 

(0) التوحيد: 771 ,.١/‏ معانى الأخبار: ١7/؟.‏ 

(8) معانى الأخبار: 000 

)0( الأنبياء: /ا1. 

.١/15؟ معانى الأخبار:‎ )٠١( 

.1 الفاتحة:‎ )1١( 


الآخرة. ومن لم يعرف حقه في الدنيا زلت قدمه عن الصراط في الآخرة)'". 

«والصراط المستقيم صراطان. في الدنيا والآخرة: 

فأمَا في الدنيا فهو ما قصر عن الغلو وارتفع عن التقصير واستقام فلم يعدل إلى شيء 
من الباطل. 

وأمَا فى الآخرة فهو طريق المؤمن إلى الجنة»'". 

«نحن أبوابٌ الله. ونحن الصراط المستقيم. ونحن عيبة علمه ونحن تراجمة وحيه. 
ونحن أركان توحيده. ونحن موضع سرّه'". 

«صراط الَّذِينَ أنعمث عَلَيْهم 04 «يعني: محمّداً وذرّيته. صلوات الله عليهم 
أجمعين) !000 

«صرَاط الَّذِينَ أنعمت عَلَنِهِم 4 قال: «شيعة على ىذ الذين أنعمت عليهم بولاية 
علي لذ». ولىّ على نىة ولي الله. وعدوٌ على 320 عدو الله. 

«حىّ علئ خير العمل. خير العمل: برّ فاطمة وولدها. دعاك إلئ بر فاطمة 
وولدها5ة)””. 

وفى حديث المعراج: «ثُمَ قال: (حي علئ خير العمل). قال الله جل جلاله: هى أفضل 
الأعمال وأزكاها عندي»!8. 1 


)١(‏ معانى الأخبار: ,١/77‏ باختلاف. 
0( عات الأخبار: 77 / 4, باختلاف. 
)0( امور الا 0. 

(4) الفاتحة: /,. 

(0) معانى الأخبار: 7 //. 

(1) المصدر السابق: 77 /8. 

(1) المصدر السابق: 17 /. باختلاف. 
(8) المصدر السابق: 17 /1. 


3 ليدع د ل وه ارق و قي لوه لات اف وه كاه مو ا نط وني كشتكول :1ل عبد التغيان الفطفرم 


حروف المعجم 

قال على ئِة: «ما من حرف إلا وهو اسم من أسماء الله عرّ وجل». 

3 قال: «أما الألف. الله اذى لا إل إلا هو. والباء: باقي. والتاء: توّاب. والثاء: ثابت, 
والجيم: جل ثناؤه. والحاء: حقّ حئّ حليم. والخاء: خبير بما يعمل العباد. والدال: ديان يوم 
الدين؛ والذال: ذو الجلال والإكرام والراء: رؤوف بعباده. والزاي: زين المعبودين. 
والسين: سميع بصير. والشين: الشاكر لعباده. والصاد: صادق فى وعده | ووعيده|. 
والضاد: الضارٌ النافع. والطاء: الطاهر. والظاء: المظهر لآياته. والعين: عالم بعباده. والغين: 
غياث المستغيئين, والفاء: فالق الحبّ والتوى. والقاف: قادر علئ جميع خلقه. والكاف: 
الكافى الذى لم يكن له كفواً أحد. ولم يلد ولم يولد. واللام: اللطيف بعباده. والميم: مالك 
الملك: والنون: نور السماوات والأرض من نور عرشه. والواو: واحد أحد"". والهاء: هادٍ 
لخلقه. ولام ألف: لا إل إلا الله وحده لا شريك له. والياء: يد الله باسطة علئ خلقه)»'". 

معاني أسماء الأنبياء وفيرها 

«معنئ آدم لئِا: خلق من أديم الأرض. والأديم: الأرض الرابعة. 

وحوّاء: خلفت من حى هو آدم اكه . 

والإنسان: أنه ينسئ. 

والنساء: أنس الرجال. 

والمرأة: من المرء. 

وإدريس: يكثر الدرس بحكم الله وسّنَنِ الإسلام. 

ونوح: ناح علئ نفسه خمسمائة عام. 

والطوفان: طفا الماء فوق كل شيء. 


)١(‏ فى المصدر: صمد. 
(1) معانى الأخبار: 16-144 /؟7. 


وهود: هدي إلى ما ضلٌ عنه قومّه. وبعث ليهديهم من ضلالتهم. 

وإبراهيم: هم قبرٌ. 

وإسرائيل: عبد الله. وكذلك جبرئيل وميكائيل وإسرافيل. 

ويوسف: | مأخوذ من (آسف. يوسف) أي | أغضب بغضب إخوته. 

ويعقوب: ولد بعقب عيص وهما توأمان. 

وموسئ: التقط بين الماء والشجر. 

والخضر: أنه لا يبجلس علئ خشبة يابسة ولا أرض بيضاء إلا اخضرّت. واسمه تاليا بن 
[ملكان ]'". 

وطور سيناء: كان عليه شجر الزيتون. 

وقول الله لموسئ: لإ اخلغ نَعَدَيِكَ 74": ارفع خوفيك. يعني خوفه من ضياع أهله وقد 
خلفها تمخض. وخوفه من فرعون. 

والوادي المقدس: المطهّر. 

وطوئ: اسم الوادي. 

ومعنئ أيّوب: من (آب. يؤوب) إذا رجع. 

ومعنى داوود: داوئ جرحه [فود]'". 

ومعنئ يونس: أنه ذهب مستأنساً بربّه مغاضباً إلئ قومه. 

ومعنئ المسيح: أنه كان يسيح في الأرض ويصوم. 

ومعنى أولي العزم: كأنهم عزموا علئ الإقرار بما عهد إليهم في محمّد صلى الله 
عليهم)!. 





)١(‏ من المصدر. وفى المخطوط: ملكا. 
('اطه:؟7١.‏ 

(؟) من المصدر. وفي المخطوط: بود. 
(4) معانى الأخبار: .١/ 6٠0-44‏ 


5 اجا ورد وا و ردي م عا عو وو عد لا الما مانت فب انوت كشكول الغيد الشار القطفن 


سَئلَ رسول الْي: أين كنت وآدم ىه فى الجنّة؟ قال: «كنثُ في صلبه وهبط بي 
إلئ الأرض في صلبه. وركبت السفينة في صلب أبي نوح. وقذف بي في النار فى صلب 
أبي إبراهيم. لم يلتق لي أبوان على سفاح قط. لم يزل الله عرّ وجل ينقلني من الأصلاب 
الطيّبة إلئ الأرحام الطاهرة هادياً مهدياً حتئ أخذ الله تعالئ بالنبرّة عهدى وبالإسلام 
ميثاقي. وبيّن كل شيء من صفتي وأثبت في التوراة والإنجيل ذكري. ورقئ بي إلئ سمائه 
وشقٌ لى اسماً من أسمائه؛ متي الحمّادون0". وذو العرش المحمود. وأنا محمّد»'". 

عر أ بى ذرءله قال: سمعت رسول العا وهو يقول: «خلقت أنا وعلى بن أبي 
طالنبيع نوو رو انحن تمتخ الل ويل العرك قل أن يخلق ده بألفي عام. فلمّا أن خلق آدم 
جعل ذلك النور فى صلبه. ولقد سكن الجنة ونحن في صلبه. ولقد همّ بالخطيئة ونحن في 
صلبه. ولقد ركب نوح السفينة ونحن في صلبه. ولقد ذف بإبراهيم في النار ونحن في 
صلبه. فلم يزل ينقلنا الله عرّ وجل من أصلاب طيبة طاهرة إلئ أرحام زاكية حنّى انتهئ بنا 
إلئ عبد المطلب فقسمنا بنصفين فجعلني في صلب عبدالله. وجعل عليّاً في صلب أبي 
طالب. وجعل فِىّ النبوّة والبركة. وجعل في على الفصاحة والفروسية. وشقّ لنا اسمين من 
أسمائه؛ فذو العرش محمود وأنا محمّد. والله الأعلى وهذا علي)'". 

قال رسول المع «الله ربي ولا أمارة لي معه. وأنا رسول ربي ولا أمارة معي. وعلى 
ولي من كنت وليّه ولا أمارة معه»!. 

قلت لأبى عبدالله .#ة: من آلّ محمّد؟ قال: «ذرَيّته». قلت: من أهل بيته؟ قال: 
«الآئمّة الأوصياء». قلت: من عتر ته؟ قال: «أصحاب العباء». قلت: من أمته؟ قال: 


)١(‏ فى المصدر: الحامدون. 
)0( معانى الأخبار: 6ه /7. 
)0( الد لبان : 17 . 
؛) المصدر السابق: 153 / 4. 


«المؤمنون الذين صدّقوا بما جاء به من عند الله. المتسسّكون بالثقلين اللذين أمروا 
بالتمسك بهما: كتاب الله وعترته أهل بيته الّذين أذهب الله عنهم الرجس وطهّرهم تطهيراً؛ 
إذ هما الخليفتان علئ الأمَّة بعده 34)'". 

معنئ «سلام على آل يس »74", قال: «السلام من رب العالمين علئ محمّد وآله صلئ 
الله عليهم. والسلام لمن تولاهم فى القيامة)'". 

وفى اخر قال: «يس: مُحمَد كه !. 

وعن أبى عبدالله نهة: «ما من مؤمن إلا وفيه دعابة». قلت: وما الدعابة؟ قال: 
«المزاح»!*. ْ 

«حُدَّ الجار أربعين داراً» 

معنئ قوله تعالئ: «وَلَيْن قُتذثُم في سَبِيلٍ الله أو متم 4" قال: «سبيل الله: علي 
وذريته)!4. ١‏ 

ورجل أوصئ بمال في سبيل الله قال: «سبيل الله: شيعتنا»!". 

«شاء وأراد ولم يحب ولم يرض». قلت: كيف؟ قال: «شاء ألا يكون شىء إلا بعلمه. 
وأراد مثل ذلك. ولم يحب أن يقال له: ثالث ثلاثة. ولم يرض لعباده الكفر 37 


0) 


.7/ 94 معانى الأخبار:‎ )١( 
3 الصاقات:‎ )1( 

(؟) معاني الأخبار: .١/1157‏ 
(؛) المصدر السابق: ؟175١7/5؟.‏ 
(6) المصدر السابق: .١/ 1١514‏ 
)١(‏ المصدر السابق: .١/ 1١56‏ 
(0) آل عمران: .١61/‏ 

(8) معاني الأخبار: .١/١171/‏ 
() المصدر السابق: ١5177‏ /”. 
)٠١(‏ المصدر السابق: .١/ 1١١١‏ 


4 اياي واب او ا عب ور واه ا ور ا لاق لع واد يق جع كشكز ل لعي العنان الفظينى 


جعت اا الحسن الرضا نيه يقول: «إني أحبّ أن يكون المؤمن محدّئأ». قلت: 
وأىّ شىء المحدّث؟ قال: «المفهم»'". 

62 ما روى عنه ا2ةِ: «إذا عرفت فاعمل ما شئت»'": «إذا عرفت الحقٌّ فاعمل ما 
شئت من الخير يُقبل منك)!". 


ومعنئ (جزاك الله خيراً): «أنَ خيراً نهر في الجنّة مخرجه من الكوثر»'" إلى 


آخره. 
معنئ مأ روي من: «سعادة المرء خفة عارضيه. أي خفة عارضيه''! بالتسبيح !)41 
«ليس الإيمان بالتحلى ولا بالتمنى. ولكن الإيمان ما خلص بالقلب”) وصدّقه 
الأعمال ١ 010003١1‏ ْ 
وفى حديث آخر عنهيَي: «الإيمان قول وعملء أخوان شريكان»'"". 
7 #9 صبغة الله #'"": «الإسلام»)!9". 


.١/ ١1/7 معانى الأخبار:‎ )١( 

(؟) معانى الأخبار: ١/47‏ . 

6 السو و غات 

(؛) فى المصدر: الخير. 

(0) معانى الأخبار: خما/١.‏ 

)فى المطلدزماطقيه 

(1) بمعنئ أنه لكثرة تسبيحه يتحرّك عارضاه حركة خفيفة -؟١.‏ (هامش المخطوط). 
(8) معانى الأخبار: ,١/ ١47‏ باختلاف. 
(1) فى المصدر: فى القلب. 

)0200 0 ا المخطوط: بالأعمال. 
)1١(‏ معانى الأخبار: 117/ 4. 

(19) المصدر السابق: 0/141. 

(1) البقرة: 174. 

.١/١448 معانى الأخبار:‎ )١5( 


معنئ قول الله تعالئ: «إِنَّكَ تَعنى خُنُقٍ عَظِيم 74". قال: «هو الإسلام». 

وروى: «إنّ الخلق العظيم الدين العظيم»'". 

معنئ: «حديثنا صعب مستصعب لا يحتمله ملك مقرّب ولا نبىّ مرسل. ولا مؤمن 
امتحن الله قلبه للإيمان: أن الملك لا يحتمله | في جوفه | حتّئ يخرجه إلى ملك مثله. ولا 
يحتمله نبي حنّى يخرجه إلى نبئَ مثله. ولا يحتمله مؤمن حنّئ يخرجه إلئ مؤمن مثله»'". 

سمعت أبا عبدالله .92 يقول: «حديثنا صعب مستصعب لا يحتمله إلا ملك مقرّب. أو 
نبي مرسل. أو مؤمن امتحن الله قلبه للإيمان. أو مدينة حصينة». والمدينة الحصينة: 


«القلب المجتمع 0!)40. 

معنئ «القرآن: جملة الكتاب. والفرقان المحكم منه الواجب العمل يه)١".‏ 

معنئ «ما ضرب رجل القرآن بعضه ببعض إلا كفر». فقال: «هو أن تجيب الرجل في 
تفسير آية بتفسير آية أخرئ»". 

«من أعطاه الله القرآن فرأئ أحداً أعطي أفضل ممًا أعطي فقد صفّر عظيماً وعظّم 


0) 


صغيرأ» 


)١(‏ القلم: ؛. 

(1) معاني الأخبار: ١184‏ /5. 

(؟) المصدر السابق: .١/5١8/4‏ 

(4) فعلئ هذا يكون معنئ الحديث والحديث السابق واحد. فإنٌ احتماله في هذا الحديث يستلزم العمل به. ومن 
العمل به نشره لأهله. ف«لا يحتمله» في الأوّل «ولا يحتمله إلّا» في الثاني, بمعنئ واحد, فتأمّل 4 ؟. (هامش 
البخط ع1 ): 

.١/ 1١48 معاني الأخبار:‎ )5( 

(7) المصدر السابق: .١/19٠0-١188‏ 

(0) المصدر السايق: .١/5١5٠‏ 

(8) المصدر السابق: .١/5١5٠‏ 


072 ا لسسينو وح تو ساد ارا مو قرا د تجوت ملل ف دن بودي بككيكول | لبعيد الحبان القظيم 


(ذكر الله الكثيد: ذكره عند ما أحلّ وحرّم)'". 

وفى أخر: «تسبيح فاطمة ييه من ذكر الله الكثير»'". 

قالر سول الْمعَيياةٌ: «أعبدُ الناسٍ مَن أقام الفرائض. وأسخئ الناس من أذَئْ زكاة ماله. 
وأزهد الناس من اجتنب | الحرام |'", وأتقئ الناس من قال الحقّ فيما له وعليه. وأعدل 
الناس من رضي للناس ما يرضئ لنفسه ويكره لهم ما يكره لنفسه. وأكيس الناس من كان 
أشدَ ذكراً | للموت |. وأغبط الناس من |كان]| تحت التراب قد أمن العقاب يرجو 
الثواب. وأعقل الناس من يتّعظ بتغير الدنيا من حال إلى حال. وأعظم الناس في الدنيا 
خطراً من لم يجعل للدنيا عنده خطراً وأعلم الناس من جمع علم الناس إلى علمه. وأشجع 
الناس من غلب هواه. وأكثر الناس قيمة أكثرهم علماً | وأقل الناس قيمة أقلّهم علماً |. 
وأقلّ الناس لذة الحسود... وأقلّ الناس حرمة الفاسق. وأقلّ الناس وفاءً الملوك. وأقلّ 
الناس صديقاً الملك. وأفقر الناس [الطمّاع]!, وأغنئ الناس من لم يكن للحرص أسيراً 
وأفضل الناس إيماناً أحسنهم خلقاً. وأكرم الناس أتقاهم. وأعظم الناس قدراً من ترك مالا 
يعنيه. وأورع الناس من ترك المراء وإن كان محقاً. وأقل الناس مروءة من كان كذاباً, 
وأشقئ الناس الملوك. وأمقت الناس المتكبّر. وأشدّ الناس اجتهاداً من ترك الذنوب. 
وأحكم الناس من فرّ من [جِهّال]** الناس. وأسعد الناس من خالط كرام الناس. وأعقل 
الناس أشدهم مداراة للناس. وأولئ الناس بالتهمة من جالس أهل التهم. وأبغئ١"‏ الناس 
من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه. وأولئ الناس بالعفو أقدرهم علئ العقوبة, وأحقّ 


.١/1١55 أنظر: معانى الأخبار:‎ )١( 

)0( معائي الأخبار: ١15‏ / 0 وفيه: «من سبّح تسبيح فاطمة فقد ذكر الله الذكر الكثير». 
(') من المصدرء وفى المخطوط إشارة إلى وجود سقط مكانها, لكن لم يُشر إلى السقط . 
(؛) من المصدر, وفي المخطوط: الطمع . 

(0) من المصدر. وفي المخطوط: جهالة . 

(1) في المصدر: أعتى . 


الناس بالذنب السفيه المغتاب. وأذل الناس من أهان الناس. وأحزم الناس أكظمهم للغيظ. 
وأصلح الناس أصلحهم للناس. وخير الناس من انتفع به الناس)7". 

وعنهيَيةُ: «من أحبّ أن يكون أكرم الناس فليمّقٍ الله. ومن أحبٌ أن يكون أتقئ الناس 
فليتوكل علئ الله. ومن أحبٌ أن يكون أغنئ الناس فليكن بما عند الله عرّ وجل أوثق منه 
بما عنده'"! إن عيسئ بن مريم لي قام في بني إسرائيل خطيباً. فقال: لا تحدئوا بالحكمة 
غير أهلها!" فتظلموها. ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم. ولا تعينوا الظالم علئ ظلمه فيبطل 
فضلكم. الأمور ثلاثة: أمر تبيّن لك رشده فاتبعه. وأمر تبيّن لك غيّه فاجتنبه. وأمر اختلف 
فيه فرده إلى الله عر وجل»1". 

سألتٌ أيا عبدالله لذ عن قول الله عر وجل : # إلا المستضعفين من الرجال #!) 
قال: «هم أهل الولاية». قلثٌُ: وأىّ ولاية؟ فقال: «| أما | إنّها ليست بولاية في الدين. 
ولكنها الولاية في المناكحة والموارثة والمخالطة. وهم ليسوا بالمؤمنين ولا بالكفار. وهم 
المرجون لأمر الله عرّ وجلّ)!". 

وفى أخر قال: «يا سليمان في هؤلاء المستضعفين من هو أثخن رقبة منك. 
المستضعفون قوم يصومون ويصلون تعف بطونهم وفروجهم. لا يرون أنّ الحقّ في غيرنا. 
آخذين بأغصان الشجرة, فأوائك عسئ الله أن يعفو عنهم إذا كانوا آخذين بالأغصان. وإن 
لم يعرفوا أولئك | ف|إن عفا الله عنهم فبرحمته. وإن عذّبهم فبضلالتهم عمًا عرّفهم'". 
)١(‏ معاني الأخبار: 95-196 7١‏ . 
(1) وهذه الصفة قليلة الوجود جدّاً. نسأل الله من فضله ‏ ؟١.‏ (هامش المخطوط). 
() في المصدر: الجهال. بدل: غير أهلها. 
(4) معاني الأخبار: ١17‏ /". 
(6)النساء: 98. 


(1) معانى الأخبار: ٠١١‏ /8. 
(0) معانى الأخبار: 7٠١7‏ /5. 


ل مها الطودم اه وجي بابر امس سابوه امامل وتوا مناه شد كشكول لبد الجبان القطيدي 


وفى آخر قال: سألته عن المستضعفين. فقال: «البلهاء في خدرها والخادم. تقول 
لها: صلّى فتصلَي لا تدري إلا ما قلت لها. والكبير الفاني. والصبي الصغير. هؤلاء 
المستضعفون. وأمَا رجل شديد العنق جدل خَصِمٌ يتولئ الشراء والبيع لا تستطيع أن 
تغبنه في شيء تقول: هذا مستضعف. لا ولاكرامة)7". 

معنئ [البلّه]''" فى الحديث'": «العاقل في الخير. الغافل عن الشرّ. يصوم في كلّ 
شهر ثلاثة أيَام». ١ ١‏ 

[معنئ] «الترّا“' تر حمران». قال أبو عبدالله ة لحمران: «مالك لا تتكلّم يا 
حمران»؟ فقال: يا سيدي آليثُ على نفسي أَنْى لا أتكلّم فى مجلس تكونُ فيه. 
فقال أبو عبدالله بِئِ: «قد أذنت لك في الكلام فتكلّم». فقال حمران: أَشهدٌ ألا إلهَ إل 
الله وحده لا شريك له لم يتَخذ صاحبةٌ ولا ولدأًء خارج من الحدّين: حدّ التعطيل 
وحدٌ التشبيه, وأنّ الحقّ القول بين القولين لا جبر ولا تفويض. وأَنّ محمّداً عبده 
ورسوله. أرسله بالهدئ ودين الحق ليظهره علئ الذين كلّه ولوكره المشركون, 
وأشهدٌ أن الجنّة والنار حقّء وأنّ البعث بعد الموت حقّء وأشهد أنّ عليّاً حجّة الله 
علئ خلقه. لا يسع الناس جهله. وأنّ حسناً بعده. ون الحسين من بعده, ثم على 
بن الحسينء ثم محمّد بن علي ثم أنت يا سيدي من بعدهم. 

قال أبو عبدالله 0ة: «الترّ تك حمران». 

تم قال 4: «يا حمران مُدَ المطمر بينك وبين العالم». قلت: يا سيّدى وما المطمر؟ 


)١(‏ معانى الأخبار: .,٠١ / 7١7‏ باختصار. 

(١؟)‏ من طون وفى المخطوط: الأبله. 

(؟) وهو قول الرسولءَيييه: «دخلت الجنّة فرأيت أكثر أهلها البلّه». 

() الترّ-بضمٌ التاء -: الخيط الذي يقدّر به البناء. فارسي معرّب. وهو في العربيّة: الامام والمطمر. لسان العرب ؟: 
7" (ترر). 


فقال: «أنتم تسمّونه خيط البناء. فمن خالفك علئ هذا الأمر فهو زنديق». فقال حمران: 
وإن كان علويّاً فاطميّاً؟ فقال أبو عبدالله لة: «وإن كان محمّدياً | علويّاً | فاطميّأ»'". 

وفى آخر: قال أبو عبدالله يهة: «ليس بينكم وبين من خالفكم إلا المطمر». قلت: 
وأيّ شىء المطمر؟ قال: «الذي تستونه النير'" فمن خالفكم وجازه فابرؤوا منه. وإن 
كان علويَاً فاطميّأ'" 

معنئ (توبة الله على العبد): «الإقالة»!. 

معنئ «الورقة: السقط. والحبّة: الولد. وظلمات الأرض: الأرحاء!*. والرطب ما يحيا 


واليابس ما يموت»)'". 


معنئ (السهم من المال يوصى به الرجل) «جزء من ثمانية لقول الله تعالئ: 9 إنّما 
الصَّدَقَاتُ للفقرَّاء وَالمَسَاكِينٍ وَالعَامِلِينَ عَلَيْهَا وَالمُؤْنّفة قُنُوبُهُمْ وَفِي الرّقَابٍ وَالغَارِمِينَ 
وَفِي سَبِيلٍ اللّه وَابْنٍ السَّبِيلٍ # )41 

00005 

والشىء من المال: «واحد من سنّة)0١".‏ 


)١(‏ معاني الأخبار: اا 

(1) النير: الشيء المستقيم وسط الطريق. القاموس المحيط 7: 75١7‏ (النير) ما هذا معناه  .١7‏ (هامش المخطوط). 
وهو فى المصدر: الترّ. 

(6) معانى الأخيار: 711 /؟. 

(؛) معائي الأخبار: مالا 

(5) أي أرحام الأرض المعنيّة بقوله تعالئ: #وأرضاً لم تَطؤوها» (الأحز اب: 77). كما فى الحديث. فهي علئ هذا: 
الأرض الثانية ؟١.‏ (هامش المخطوط). 

.١/ 515١6 معانى الأخبار:‎ )1( 

.3٠0 التوبة:‎ )/( 

(8) معانى الأخبار: .١/57١17‏ 

(1) معانى الأخبار: 117 /7. 

.١ / 719 معاني الأخبار:‎ )٠١( 


١‏ ع دا ل ع ع لخت ا اخمام ممم عقوم ذبن كشكول آل عبد الجبار القطيفق 


والجزء من المال يوصى به الرجل: «واحد من عشرة)!". 

زوفن غ0 لظ (جر ) بخسنات الخمل. 

ومعنئ الكثير من المال: واحد من ثمانين؛ لقوله تعالئ: #في مَواطِنَ كثِيرة 4" 

والقديم من المماليك: (ماكان لسنّة أشهر لقوله تعالئ: «حشّى عاد كالعزجون 
القَدِيم #(00)14, 

معنئ الحقب فى قوله الله عرّ وجل: «الآبثِينَ فِيهَا أحقابا 74: «الأحقابُ: ثمانية, 
والحقبُ ثمانون سنة, والسنة ثلاثمائة وستّون يوماً. واليوم كألف سنة مما تعدون»'". 

معنئ #المشارق والمغارب © ان السنة ثلاثمائة وستون يوماء ولها في كل يوم 
مشرق ومغرب. فلا تعود له إلا العام القابل. 

قال أمير المؤمنين هذ: «ألا أخبركم بالفقيه حقّا؟». قالوا: بلئ يا أمير المؤمنين؟ 
قال: «من لم يقنّط الناس من رحمة الله ولم يؤمّنهم من عذاب الله. ولم يرخص لهم في 
معاصي الله. ولم يترك القرآن رغبة | عنه | إلئ غيره. ألا لا خير في علم ليس فيه تفهّم. ألا 
لا خير فى قراءة ليس فيها تدبّر. ألا لا خير فى عبادة ليس فيها تفقه)!". 


.١/571١1/ معانى الأخبار:‎ )١( 

(1) التوبة: 8. 

() معانى الأخبار: .١ / 7١18‏ وفيه: الكثير ثمانون... وكانت ثمانين موطناً. وهو الصحيح؛ لأنه الكثير لا يكون 
وأحدا تناك : 

(4) يس: 58. 

.١/ 17١9-15١4 معانى الأخبار:‎ )6( 

(1) النياً 58. 

.١/ 117١-757١ معانى الأخبار:‎ )0( 

4 السدرالنابة: 7 . 

(9) المصدر السابق: 715 .١/‏ 


«الخريف: سبعون سنة)!"). 


معنئ «الفلق » فى قوله تعالئ: طقل أَعُودُ بِرَبٌ القتق »'" قال: 1-0 النار 
فيه سبعون ألف دار وفي كلّ دار سبعون ألف بيت, في كل بيت سبعون ألفٌ أسوو!؟, في 
جوف كل أسود سبعون ألف جرّة سم لا بدَ لأهل النار من أن يمرّوا عليها!"'". 

«لكل شىيء ربيع. وربيع القرآن شهر رمضان»!" 

الأفق من الناس؛ «مائة ألف»'8, 

«تمام النعمة: الخلاص من النار ودخول الجنّة؟)1:". 


مطلوبات الناس 

قال الصادق جعفر بن محمّد 2ذِ: «مطلوبات الناس في الدنيا الفانية أربعة: الغنى. 
والدعة. والعرٌّء وقلّة الاهتمام'١".‏ فأمًا الغنئ فموجود في القناعة, فمن طلبه في كثرة المال 
لم يجده. وأمًا الدعّة فموجودة في خفة [الحمل]١"".‏ فمن طلبها في ثقله لم يحدها. وأمًا 
العرّ فموجود في خدمة الخالق. فمن طلبه في خدمة المخلوق لم يجده. وأما قلّة الاهتمام 


.١/ 517 معانى الأخبار:‎ )١( 

(؟) الفلق: .١‏ 

() من المصدر. وفي المخطوط: الصدع. 

(4) الأسود: الحيّة. جمهرة اللغة ؟: 5717, الدال في الثلاثيٌ الصحيح /باب الدال والسين (د س و). 
(0) نعوذ بالله من ذلك .١75-‏ (هامش المخطوط). 

(7) معانى الأخبار: 7571 .١/‏ 

(/) معان الأخبار: 714 /1. 

(8) معاني الأخبار: 1179 .١/‏ 

(9) نسأل الله ذلك -؟١.‏ (هامش المخطوط). 

.١/ 5170-1179 معاني الأخبار:‎ )٠١( 

)1١(‏ في المصدر بتقديم «قلّة الاهتمام» علئ «العرّ» في هذا الموضع وبعده. 
(؟1) من المصدر, وفى المخطوط: المحمل . 


ل الو عه وحووة موه مسو الم ااه كنات و ل ون ما مع كتدكول العية العان الطي 


فموجودة في قلّة الشغل. فمن طلبها [مع]' كثرته لم يجدها»'". 

الأخلاء تلاثة كليل هاادم انا وهو مالك وخليل الريدات قبرك وهو 
ولدك. وخليل معك 85 وما ومبعونا وهو عملك". ١‏ 

«عقول النساء في جمالهن. وجمال الرجال في عقولهم»'*. 

قال رسول المي لعليّ لة: «مثلك في أمَتي مثل «قل هو الله أحد ». فمن قرأها 
مرّة فقد قرأ ثلث القرآن. ومن قرأها مرّتين فقد قرأ ثلثي القرآن. ومن قرأها ثلاثاً فقد 
ختم القرآن. فمن أحبّك بلسانه فقد كمل له ثلث الإيمان. ومن أحبّك بلسانه وقلبه فقد 
كمل له ثلثا الإيمان. ومن أحبّك بلسانه وقلبه ونصرك بيده فقد كمل له الإيمان. والّذي 
بعثني بالحقّ لو أحبّك أهل الأرض كمحبّة أهل السماء لما عُذْب أحدٌ بالنار»". 

«إنَ لله عرّ وجل بقاعاً تسمّئ المنتقمة فإذا أعطئ الله عبداً مالأًلم يخرج حو الله عرّوجِلٌ 
منه. [سلّطه الله علئ]" بقعة من تلك البقاع فأتلف ذلك المال فيها. ّم مات وتركها»'*. 

قال أبو عبدالله لة: «اعلم إن الصلاة حجزة الله في الأرض فمن أحبٌ أن يعلم ما أدرك 
من نفع صلاته فلينظر؛ فإن كانت صلاته حجزته عن الفواحش والمنكر. فإنما أدرك من 


)١(‏ من المصدر, وفى المخطوط: فى. 

ْ .١/ 77٠ معانى الأخبار:‎ )1( 

(؟) نسأل الله حسن الخاتمة -؟1. (هامش المخطوط). 

(4) معانى الأخبار: 7/777 1:ولم ترد فيه لفظة: ومبعوما. 

8 ضائى الأخبار: 51774 .١/‏ 

(1) معانى الأخبار 0 .١‏ وروئ السيوطى فى (الحاوي) مثله. وهو قولدعلْ: «من أحبٌ علياً بقلبه فله ثواب 
ثلث هذه الأمة. ومن أحبّه بقلبه ولسانه فله ثواب ثلثى هذه الأمّة. ومن أحبّه بقلبه ولسانه ويده فله ثواب هذه 
الأمة. ألا وإنَّ الشقي كلّ الشقيّ من أبفض علياً فى حياتي وبعد مماتي. ألا وإنّ جبرئيل أخيرني أنّ السعيد كل 
البعية فن اعت علدا ف سيا وهة افق 4 الخارق للفداوق 7 44. 

اام اللسد روف اللبقظرط ولط ال عليه 

(4) معاني الأخبار: 5 .١/‏ 


نفعها بقدر ما احتجز. ومن أراد'' أن يعلم ما له عند الله فليعلم مالله عنده»'' الحديث. 

«ليس الحمية من الشىء تركه. إِنْما الحمية من الشيء الإقلال منه»'". 

يحمئ المريض «دَبَقأَ» وهو «عشرة أيَام». 

وروى: «أحد عشر [دبقاً ]'». ودبق: [صباح]!*. بلغة الرومية”". 

«الكفؤ أن يكون عفيفاً وعنده يسار»'". 

قال رسول اللييةٌ: «إنّ أعظم الكبر غمص الخلق وسفه الحقٌ» | قلت: وماغمص 
الخلق. وسفه الحقّ؟ |. قال: «يجهل الحقّ ويطعن علئ أهله. ومن فعل ذلك فقد نازع 
الله عرّ وجل رداءه»!6. 

قال الصدوق: (في كتاب الخليل بن أحمد: فلانٌ عَمَصٌ الناس, وغمص'" النعمةً, 
إذا تهاون بها وبحقوقهم, ويقال: إن لمغموصٌ عليه فى دينه, أي مطعون عليه!)00. 

قال أبو عبيد: (قوله 9ة: «سَفِةَ الحقّ»: هو أن 7 أن الحقّ سفهاً وجهلاً. وقال 


عرّوجِلٌّ: ومن يرعْبُ عن مِنّةِ إبراهبيم إِلا من سَفة مَفسَة 9091 


)١(‏ في المصدر: أحبٌ. 

.١/ معانى الأخبار: /ا71‎ )١( 

[فة تعن الأخبار: 774 .١/‏ 

(؛) من المصدر. وفي المخطوط: «يوماً». 

(5) من المصدر. وفي المخطوط: (أحد عشر صباحاً). 
(1) معانى الأخبار: 7178 .١/‏ 

)0( ان الأخبار: 579؟ .١/‏ 

(4) معانى الأخبار: 7145 /0. 

(8) فر الفين فيط 

)٠١(‏ في العين: في دينه. بدل: عليه. 

)1١(‏ العين 4: 0 باب الغين والصاد والميم معهما (غمص). 
(؟١١)البقرة: .١7١‏ 

.195١:١ غريب الحديث‎ )١1( 


ا مجعو ند شوج لاما املاط فطع تعمد ول إن وريه كشكول ال عبد العيان اللي 


وقال بعض المفسّرين: «إلا من سفه نفسه 4: يقول سفهاً'". وأمّا قوله: غمص 
الناسء فإنّه الاحتقارٌ لهم والازدراء بهم. وما أشبه ذلك. قال: وفيه لغة أخرئ فى 
قراف العوة,وعيفى النانى مبالصاة عير وحم ووه بعد مف 
والغمص فى العينء والقطعة منه: غمصة. والغميصاء: كوكب فى السماء. وفى 
المعاد: لفل وتتطيع ووجةة")© 000006 

العَجِبٌ الذى يفسد العمل درجات: 

«منها: أن يزين للعبد سوء عمله فيراه فيعجبه ويحسب أله يحسن صنعاً. 

ومنها: أن يؤمن العبد بربّه فيمنَ علئ الله تبارك وتعالئ ولله عليه فيه المنَ)!. 

قال أبو عبدالله ب2ة: «من لا يعرف لأحد الفضل فهو المعجب برأيه»!". 

«البخيل يبخل بما فى يده'". والشحيح يبخل'" بما في أيدي الناس»!" الحديث. 

وفي أخر: «الشحيح من منع حقّ لله. وأنفق في غير حقّ الله”". 

الع العيد الحجامة ‏ يعنى: العادة ‏ تجلو البصر وتذهب بالداء)!١".‏ 


ثلاثاً: |: سمّئ واحدة النافعة, 





)١1(‏ فى المصدر: سفهها. 

(؟) كذا في المخطوط و(المعاني) والصحيح أنه البقف ولينيق التمطن: انطظره الحيق :08:1 ينات الفنين والضباد 
والميم (غمص). جمهرة اللغة !: /(ص غ م). الصحاح ؟: ١70‏ باب الصاد / فصل الميم (مغص). 

(؟) معانى الأخبار: 1/171417-17145. 

(؛) معانى الأخبار: .١/71414-7151‏ 

(0) معانى الأخبار: 744 /7. 

كان انار يديه 

(10) في المصدر: يشح. 

(8) معانى الأخبار: 7146 .١/‏ 

(1) معانى الأخبار: 717 /0. 

.١/741 معائي الأخبار:‎ )٠١( 


والأخرئ المغيثة. والثالثة المنقذة)7". 

ممّا قال لقمان لابنه: «يا بني صاحب مائةٌ ولا تعادٍ واحداً. يا بني إِنّما هو خلاقك 
وخلقك؛ فخلاقك: دينك. وخلقك: بينك وبين الناس. فلا تتبفْض إليهم. وتعلّم محاسن 
الأخلاق. يا بنى كن عبداً للأخيار'". ولا تكن ولداً للأشرا ار. يا بني أذ الأمانة يسلم لك 
دينك ودنياك وآخرتك. وكن أميناً تكن غنيّأ»!". 

سبحة الحديث: «الرجل يسمع خوض'' الدنيا وباطلها فيغتم عند ذلك فيذكر الله. 
و | أمَا | التحريف فقول الرجل: إني لمجهود وما لي وما عندي»!*. 

«ظهر القرآن: الذين نزل فيهم. وبطنه: الذين عملوا بمثل أعمالهم. يجري فيهم ما نزل 
في أولئك»70. 

معنئ «الفقر: الموت الأحمر». الفقر «من الدّين»”. 

«إذا مُنْعَت الزكاة ساءت حال الفقير في الدنيا. وحال الغني في الآخرة)80. 

التوكل على الله: «العلمُ بأنّ المخلوق لا يضرٌ ولا ينفع ولا يعطي ولا يمنع. واستعمال 
اليأس من الخلق. فإذا كان العبد كذلك لم يعمل لأحد سوئ الله. ولم يرج ولم يخف سوى 
الله" فهذا التوكل)2"0. 


.١ / 711 معاني الأخبار:‎ )١( 

(؟) هذا حسنٌ, ولكن أينَ هم؟ .١١‏ (هامش المخطوط). 
(5) معاني الأخبار: 707 .١/‏ 

(؛) في المصدر: حرص. 

(0) معانى الأخبار: 1709-1708 .١/‏ 

() المصدر السابق؛ ١9‏ . 

(/1) المصدر السابق: 589 .١/‏ 

.١/ 53٠ المصدر السابق:‎ )8( 

(1) في المصدر بعدها: ولم يطمع في أحد سوئ الله . 
)٠١(‏ معاني الأخبار: 7 . 


م مراع موا عام وميه امن ىعري أن واد سداد ني كشكزل ال غيد الصبان القظيقى 


فى الحديث: الاإمّعة: الذي يقول: «أنا مع الناس. وإِنْى كواحد من الناس)!". 

كان أميرُ المؤمنين غ9 يقول: «ليجتمع في قلبك الافتقار إلئ الناس والاستغناء عنهم, 
يكون افتقارٌك [إليهم]'" في لين كلامك وحسن بشْرِك. ويكون استغناؤك عنهم في نزاهة 
عرضك وبقاءِ عرّك»'". 

وقال النبىيية: «ليس منا من لم يتغنَ بالقرآن». ومعناه: ليس منًا من لم يستغن 
به. ولا 57 به إلى الصوت, وقد روي إن من قرأ القران فهو غنىٌ لا فقر بعده. 
وروي إِنّ من أعطى القرآن فظنٌ أن أحداً أعطى أكثر مما أعطى فقد عظّم صغيراً 
وصغّر كبيراً. فلا ينبغى لحامل القرآن أن يرئ أحدأً من أهل الأرض أغنئ منه 
ولو ملك الدنيا برحبها!*. 

نهئ رسولٌ ليله عن التبقّر فى الأهل والمال. قال الأصمعى: أصل التبقر: 
التوسّع والتفسّح, ومنه يقال: ا ار ل 

وسُمّى أبو جعفر 34 الباقر؛ لأنّه بقر العلم, أى شقّه وفتحه". 

عن الصادق ل3#: «لا غرار في صلاة ولا تسليم». الغرار: التقصان؛ أمّا في الصلاة, 
ففى ترك إتمام ركوعها وسجودهاء ونقصان اللبث فى ركعة عن اللبث فى ركعة 
ا خرق: ومنه قو له نفك واتصلاة سيران فى :وق النترفن»: ْ 

ومنه عن النبى يي «الصلاة مكيال. فمن وفئ وُفْي له» فهذا الغرار فى الصلاة. 

وأمنا الغرار في التسليم. فأن يقول الرجل: (السلام عليك) فيقول: (وعليك). 
ولا يقول: (وعليكم السلام). 


. 7 معانى الأخبار:‎ )١( 

(1) من المصدر. وفى المخطوط: لهم. 
(؟) معانى الأخبار: 1/1 

(؛) المصدر السابق: 71/9. 

(6) المصدر السابق: ١٠58؟.‏ 


ونكزة تجناوة الحد فى الرذكنا يكره الفرار0. 

وقاليَلة: لا تناجشّوا ولا تدابروا» معناه: أن يزيد الرجل الرجل في ثمن السلعة 
وهو لا يريد شراءهاء ولكن [ليسمعه]!" غيره. فيزيد لزيادته. والناجش الخائن. 

وأمًا التدابر. فالمصارمة والهجران. مأخوذ من أن [يولى]" الرجل 
| صاحبه | دبره. ويعرض عنه بوجهه!*. 

وسئل الحسن بن على ليه عن الموت ما هو؟ فقال: «هو التصديق بما لم يكن». 

حدثنى أبى: عن أبيهء عن جدّه, عن الصادق 32 قال:دإنَّ المؤمن إذا مات لم يكن 
ميتاً؛ [فإن]!* الميّت هو الكافر. إِنْ الله عزُوجِلٌ يقول: «يُخْرِجٌ الحَيّ مِنَ المَيْتٍ وَبُخْرِحٌْ 
الميّت مِنَ الحَىْ ١#‏ يعني: المؤمن من الكافر والكافر من المؤمن»”". 

قال رسول الْهيَفِيكُ: «خيرُ المال سكة مأبورةٌ ومهرةٌ مأمورةٌ» السكة المأبورة: 
النخل المصطفّة المستقيمة الّتى قد لقحت,. والمهرة المأمورة: الخيل الكثيرة الولد. 
وقرأً بعضهم: لأمَرْنًا مُتْرَفِيهَا 04 غير ممدود. 

وروى عن الحسن أنه فسّرها: (أمرناهم بالطاعة فعصوا). 


)١(‏ معاني الأخبار: 781 ,١/‏ والمقصود ليس الزيادة مُطلقاء فنَّ الله تعالئ يقول «#يأحسن منها» (النساء: 87) بل 
المقصود كما ذكره الصدوق في ذيل الحديث أَنّها زيادة (ومغفرته ورضوانه) حينما زادها من ردَ السلام علئ 
الصادق كه . فقال له طعة : لا تجازوا بنا قول الملائكة لأبينا إبراهيم للك : رحمة الله وبركاته عليكم أهل 

()مج النطتوريوق لمعا لك مسف 

(كاسن التصدو وف المخطرطة نوك . 

(4) معاني الأخيار: 51 ١‏ 

لمن الحصد وف الخطر نل زا 

(الروم كت 2 

.٠١ / 179١-19 معانى الأخبار:‎ )1( 

(8) الاسراء: 11. 


ما تومه ةمادن واوا اعدو موا ود سنن كتكزل الاعيد الحنان القطيفي 
ومن قرأ (آمرنا)'' _بالمدٌ ‏ فليس معناه إلا أكثرناء ومن قرأها مُشَدَّدةٌ فقال: 
(أمّرنا)'" فهذا من التسليط. ويقال فى الكلام: قد آمر القوم يأمرون إذا كَتْدُوا وهو 


من قوله: مهرة ا 15 
وعن ابى جعفر نيه فى قوله تعالئ: «الحَجُ أشهّْرٌ مَعنُومَاتَ 14 قال: «شوّال. وذو 


القعدة, وذو الححّة». 


وفى حديث اخر: «(وشهر مفرد للعمرة: رجب»!0. 


وعنه نئا: الحجٌ الأكبر: «يوم النحر. والأصغر: العمرة»'". 

وعنه ظةِ: الأيّام «المعلومات والمعدودات واحدة»””. 

وفى قوله تعالئ: إلا مُكَاءْ وتصدِيَةٍ 4!" قال: «التصفير والتصفيق)'". 

5 قوله تعالئ: 9 وأذانٌ مِنَ الله وَرَسُولِهِ "٠١4‏ قال: «الأذان على ."١7»392‏ 

وعنه 3 قال: «اسمٌ نحله الله عليَاً صلوات الله عليه من السماء؛ لأنّه هو الذي أذَى 
عن رسول الله» الحديث. 

إلى أن قال: «فسمّاه الله أذاناً من الله إِنّه اسم نحله الله من السماء لعلى 391)!"". 


.6 77:1 مجمع البيان‎ )١( 

.188 : معالم التنزيل‎ )١( 

(؟) معانى الأخبار: 7/17917-15917. 
(4) البقرة: 191. 

(0) معانى الأخبار: .١/17951-197‏ 
)00 اللقيدز الباق: 6 0". 

() المصدر السابق: 791 /5. 

(8) الأنفال: 6. 

(9) معانى الأخبار: 791 .١/‏ 

)00 التوبة: 0 

.١/17948-5791/ معانى الأخبار:‎ )1١( 
المصدر السابق: /179/؟.‎ )١19( 


وعنه غةِ: «الشاهد يوم الجمعة والمشهود يوم عرفة)'". 

وعنه 321: «الشاهد يوم عرفة. والمشهود يوم القيامة»'". 

وعنه نظةِ: «الشاهد يوم الجمعة. والمشهود يوم عرفة. والموعود يوم القيامة»'". 

وعنه 0 في قول الله عر وجل: طوَشَاهِدٍ ومشهودٍ» قال: «النبيّية وأمير 
المؤمنين 0 

«نهئ رسول اليه عن المكاعمة والمكامعة: | ف |المكاعمة أن يلثم الرجلٌ الرجل. 
والمكامعة أن يضاجعه ولا يكون بينهما ثوب من غير ضرورة)7". 

«لا يجوز الإقعاء في موضع التشهّدين”"!؛ لأَنّ المقعى ليس بجالس. نما جلس بعضه 
علئ بعض. والإقعاء: أن يضع الرجل ألييه!) علئ عقبيه في تشهّده'". فأمَا الأكل مقعياً فلا 
بأس به؛ لأنَ رسول الل قد أكل مُقعيأ»!"". 

وقاليك: «إذا مَسَتْ متي المُطيطاء وخدمتهم فارس والروم كان بأسهم بينهم». 
والمطيطاء: (التبخبّر ومَدَّ اليدين فى المشى090)077, 

عن عمرو بن جميع, قال: كنت عند أبي عبدالله ا مع نفر من أصحابه فسمعته 


.5/ 1799 معانى الأخبار:‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: 0/8. 

(؟) معانى الأخبار: 1799 /1. 

(4) اليروج: 5 

(6) معانى الأخبار: 795 /7. 

(1) معانى الأخبار: 7 . 

() فى المصدر بعدها: إلا من علة. 
(4) في المصدر: أليتية: 

(1) فى المصدر: تشهديه . 

. 7 معاني الأخبار:‎ )٠١( 
مختار الصحاح: 71717-(مطط).‎ )١١( 
.١/70١ معاني الأخبار:‎ )1١( 


غ48 سود وتو وخ ديك كلل قوع وو قفي لواو امام كيو لدو 4 مون كشكوال العيد الباق القطيفق 


يقول: «إنّ رَحِمَْ الأئمّة 8 من آل محمَّدٍ ليتعلّق بالعرش يوم القيامة. وتتعلّق بها أرحام 
المؤمنين تقول: يا رب صِلْ من وصلنا واقطع من قطعنا». 

قال: «ويقول تبارك وتعالئ: أنا الرحمن وأنت الرحم شققت اسمك من اسمي. فمن 
وصلك وصلته ومن قطعك قطعته. ولذلك قال رسول الْهعاة: الرحمٌ شجنة من الله عرّ 
ره 

ومعنئ شجنة: قرابة مشتبكة كاشتباك العروق'". وقول القائل: الحديث ذو 
شجون'" نما هو تمسّك بعضه ببعض. وقال بعض أهل العلم: شجر متشجّن إذا 
التف بعضه ببعض ”". 

وقد قال النبىاة: «فاطمة شجنّة مني يؤذيني ما آذاهاء ويسرّنى ما يسرها» 
صلوات الله 0 

وفى آخر مثله وزاد فيه: «وإنَ الله تبارك وتعالئ ليغضب لغضب فاطمة ويرضئ 
لرضاها» صلوات الله عليها'" 

(الشّفر-بضم الشين!-: واحد أشفار العين. وهى حروف الأجفان” التى 
تلتقى عند التغميض. والأجفان: أغطية العينين من فوق ومن تحت. والهدب: 
الشعر النابت فى الأشفار. وشُفْرٌ العين ‏ مضمومٌ الشين -ويقال: ما في الدار شّفر - 


.)نجش(17١ مختار الصحاح:‎ )١( 

.638/ 1١14-7١7١ جمهرة الأمثال‎ )١( 
.١/7١7 (؟) معانى الأخبار:‎ 

(4) المصدر السابق: .١/707‏ 

(0) المصدر السابق: 5٠07‏ /7. 

(1) ليست فى المصدر. 

(9) مختار الصحاح: شفر). 


بفتح الشين يراد به: أحدٌ)!”. 

معنئ قوله ك9 فى الشُقَشقيّة: «نافجاً بها''' حضنيه بين نثيله ومعتلفه»'", (فيقال 
في الطعام والشراب وما أشبههما: قد انتفج بطنه ‏ بالجيم ويقال في كلّ داء 
يعترى الإنسان: قد انتفخ بطنه. بالخاء. 

والحطنان جاتنا الصدروالعيل» فضيب العمل والفكلق: الموضهع الذذئ 
يُأكل فيه. ومعنئ الكلام: بين مطعمه ومنكحه!؟. 

«9 والتَّينِ #: المدينة. «والزيتون »: بيت المقدس. «وطور سِيِنِينَ »: الكوفة. 


8 وهذا البلد الأمين 4!*) مكّة)!". 
«السكر أربع سكرات: سكر الشراب. وسكر الشباب. وسكر النوم. وسكر المال»'". 
«من أشبع عدوا لنا فقد قتل ولياً لنا»'8. 
«أيَام الله ثلاثة: يوم | يقوم | القائم. ويوم الكرّة. ويوم القيامة)!". 
«العبادة سبعون جزءاً وأفضلها جزءاً طلبٌ الحلال»!"2. 
داء الأمم الذى دب إلى هذه الأمّة: «البغضاء والحسد»7١".‏ 


.١ معاني الأخبار: 709 / ذيل الحديث:‎ )١( 
٠ ليست فى المصدر.‎ )1( 
. ١/3 معانى الأخبار:‎ )'( 

(4) معانى الأخبار: 777 / ذيل الحديث: .١‏ 
(0) التين: ا 

(1) معاني الأخبار: .١/‏ 

)0( معاني الأخبار: ١/060‏ وفيه: «سكر الشراب. وسكر المال. وسكر النوم. وسكر الملك». 
(8) المصدر السابق: .١/7517‏ 

(9) المصدر السابق: .١/7553537-1756‏ 

.١/575717/-375757 المصدر السابق:‎ )٠١( 
.١/751/ المصدر السابق:‎ )١1١( 


453 المي ل م ااا لع وعم اي باه منه قراة عه عند كشكول ال عبد الحبان العطيقو 


«الصلاة من الله رحمة. ومن الملائكة تزكية. ومن الناس دعاء. و | أمَا | قوله: « وسلّموا 
تسليماً ١4‏ فإنه يعني!": التسليم له فيما ورد عنه»'". 
«من قال: (لا إلة إلا الله) مخلصاً دخل الجنّة. وإخلاصه أن يحجزه (لا إل إلا الله) عمًا 


حرّم الله)”". 


«إذا جمع الطعام أربع خصال فقد تم: إذاكان من حلال. وكثرت الأيدي عليه. وسمَي 
الله تبارك وتعالئى في وله وحُمد في آخره»!2. 

قال أبو عبدالله لئة: «طوبئ لعبد نُوَمَة!"؛ عرف الناس فصاحبهم ببدنه. ولم يصاحبهم 
في أعمالهم بقلبه. فعرفوه في الظاهر وعرفهم في الباطن»'". 

وعنه عن ابائه260: «إنّ من التواضع أن يرضئ الرجل بالمجلس دون 
[المجالس]!*. وأن يسلّم على من يلقئ. وأن يترك المراء وإن كان محقاً. ولا يحبٌ أن 
يُحمد علئ التقوئ»'". 

عن أبى جعفر لي فى قول الله تعالئ: «والشعَرَاءُ يتبعهم القاؤون 4", قال: 
«هل ريك تأترا يتّبعه 5 نما هم قوم تفقهوا لغير الدين. فضلوا واضلوا»١".‏ 


(١)الأحزاب:‏ 05. 
(؟) فى المخطوط بعدها: بالتسليم. 

م( تعانن الأخبار: .١/7578-1571/‏ 
)لثمو رالناة: ١/١‏ 

(6) المصدر السابق: 571/6 .١/‏ 

(1) النْوّمة -علئ وزان همزة : الخامل الذكر. لسان العرب :١4‏ 1717 (نوم). 
(0) معانى الأخبار: .8/1781١-158٠‏ 
لمان امسن رقن التقطرط: التسلين. 
(1) معانى الأخبار: .1/158١‏ 

)٠١(‏ الشعراء: 74؟5. 

.. 6 معاني الأخبار:‎ )1١( 


(إذا عرفت | الحقّ | فاعمل ما شئت). معناه: «إذا عرفت الحقٌّ فاعمل ما شئت من 
خير يقبل منك10". 

قال أبو عبدالله 2: «لا يمين في غضب. ولا في قطيعة رحم. ولا في جبرٍ. ولا في 
إكراد. الجبر من السلطان. والإكراه من [الزوجة]!" والأب»'". 

قال رسول الْهيييهُ: «اتقوا تكذيب الله». قيل: يا رسول الله وكيف ذاك؟ قال: 
«يقول أحدٌكم: قال الله. فيقول الله عر وجلّ: كذبت لم أقله. و 'يقول: لم يقل الله. فيقول 
الله تبارك وتعالئ!: كذبت قد قلته)7". 

«إنّ رسول الْيلةٌ تعرض عليه أعمال أمّته كل صباح؛ أبرارها وفجّارها فاحذروا. وهو 
قول الله عرّ وجل: «وَقُلٍ أَعمَنُوا فسَيَرَئ الله عَمَلَكُمَ ورَسُونُه وَالمُؤْمِئُونَ 4 "», وسكت. 
قال أبو بصير: إِنّما عنئ الأئمّة و 0. 


.71/158/4 المصدر السابق:‎ )١( 

(1) من المصدر, وفي المخطوط: الزوج . 
(؟) معانى الأخبار: 749. 58. 

(4) في المصدر: أو. 

(0) في المصدر: عرّ وجل . 

(1) معانى الأخبار: .5١/179٠‏ 

ف العوبة: م366 

(8) معاني الأخبار: 795//ا7. 


و00» 
[ فائدة) 
[ في معنى من عرف نفسه فقد عرف رإه ] 
بسم الله الرحمن الرحيم 
لصاحب هذه المجموعة شيخنا الشيخ على نْ 
عد قال حت الربنية 
الحمد لله ربٌ العالمين والصلاة والسلام علئ سادات العارفين, محمّد وآله 
الطاهرين. 
وبعد. فقد ورد فى الحديث: «من عرف نفسه فقد عرف ربّه'", وبمعناه أيضاً 
أحاديث كثيرة'", وقد اختلفت فى معثاها الأفهام. 
وأقول ‏ وبالله الاعتصام -: اعلم إِنّ معرفة الشىء فى كلّ مقام صدقت. وبكل 
اعتبار عقليَ لوحظت إِنّما تكون معرفة إذا كانت بما هو عليه من حقيقته التي 
كاوها المرع فيا ما تورك حفتم أو ساهو عليدامن مقف فيا قدرك 
فقنه اونا صو له أء بسع عله كن مانن النموزك فين أختوال النسب 
والاضافاتة إثبانا وسلباًء بالنسية لما يعسن عن ذلك :انين تعمين عننه ذلك 
الشىء يحسن له ذلك. ويختلف ذلك باختلاف العارف والمعروف, وصفة المعرفة, 
وما يليق بكلَّ في كل وفروع ذلك كثيرة. إذا عرفت هذا فاعرف منه أن «من عرف 


.717 4 مشارق أنوار اليقين: 49؟. بحار الأنوار لا0:‎ )١( 
.4171 عيون الحكم والمواعظ:‎ .158:١ الأمالى «المرتضى»‎ )1( 


6 لماج جع مااع قر رظان وراك ديتع مور وا ملأب وشو قن لوده بعري كشكول ال عبد الخيان الفطيين 


من عرف نفسه بما هى عليه من حقيقتها التى هى بها هى هى كونها ممكنة, 
حادثة. فقيرة. مريوية: اهدبرةةذات وضع وحدود وليك وأعراضن: فتهن غراقها 
بذلك عرف أنّ لها صانعاً لا يشبهها ولا تشبهه. وليس كمثله شىء. «فمن عرف 
تلبنه ققد عرف رفز لمن قال :]ذا سنو ذلك لعن غرف تقسد 1ه 5 
شىء حتّى عن جهة التجرّد كانت ليس كمثلها) غلط؛ لأنا لو فرضنا ذلك لم يكن 
إذ ذاك شيئاً مدركاً؛ لأنّ الممكن لا يلاحظ معدّى عن جهة إمكانه؛ لأنّه إذ ذاك 
كو بع من لالظ شونا الدالا قن عرفا روعي إنا كدت الفوق ا وعندى 
الكذبء وهما باطلان. ْ 

وحينئذٍ يكون لااشىء, وإذاكانت لااشىء لم تقبل نسبة ولا إضافة. فلا تتصف 
اليا والخوال أ تيا زممكلة دو لمكن قزاها مخلة تركقيدرو شر اانه قن أت خا 
فرض من حالاته. 1 

وأيضاً. فتلك الملاحظة المذكورة صفة وقعت من فاعل على مفعول. فذلك 
المفعول به إن كان ا فهو ممكن ليس إلا. والممكن ذو وضع وأين وحدود 
وأعراض. ولا تتوجّه الملاحظة إلا لما كان كذلك. سواء كان ذلك الملاحظ 
مجرّداً أو ماديّاً عينياً أو معنوياً على كلّ حال منهماء فهو ممكن. والممكن لا 
يمكن أن يكون مجرّداً عن كلّ شيء, بل قل: لا بدٌ أن١''‏ يكون مقترناً بشيء» وإن 
ليوك ذلك المعو تهنا ولا بلسي :ولا رتيب اليه ان 2 1 

وأيضاً. فالملاحظ لها إذ ذاك لا يخلو؛ إمّا أن يكون نفسها أو مشعراً أعلئ منها. 
أمّا نفسهاء فإذا تأمّلت علمت أن كلا من المشاعر لا تدرك حقيقته حقيقة بنفسها 
بقول مطلق. وهذا في أوّل الفكر قد يقف دونه بعض أفكار المتفكرين. وإذا 


)١(‏ في المخطوط: وأن. 


معن: من عرف نفسه فقد عرف ربّه 1 ا السو و و او م 
أحسن الفكر وأصلح ما يكون به من حسن التأمّل والتدبّر علم أن ذلك كذلك. 
فيعلم أنّه لا فرق فى ذلك الممكن فيما وصفناه به من حواسّه الظاهرة والباطنة, 
بل السمع واليضر والفواة وما ذوتها فى ذلكاسواءفالأذن تسم نقيتهاء والميق 
لاترئ نفسها. والقلب لايدرك حقيقة ذاته ايّ شىء. 

نعم. كلّ شىء منها وممًا ماثئلها من الحواس يدرك أنه عبد مربوب مكدّف, فهو 
بين مطيع وعاصم, وفى قول الرضا ١382‏ لعمران دليل علئ ذلك والوجدان شاهدُ 
عدل كذلك. 

نعم إن النفس بمقتضئ طبيعتها تطلب إدراك حقيقتهاء بل إدراك حقيقة ما هو 
أعلى منهاء فيمنعها إمكانها فتعود لمكانهاء فلا تجد إلا ما جعل الله لها. 

اذا كل بن تامع جنر اق ذلك اليك قعل فى تخيرنها ستفيلة ايها عل 
هيئة مخصوصة: لا تستطيع تجاوزهاء وهى وفعلها والمنفعل بها كلّها مع كلّ ما 
لكلَّ متها من الصفات والإضافات فقيرة في جميع الحالات قد ألزم كاد منها حالة 
الفقر فى جميع الصفات, وعلئ جميع الاعتبارات. 

وأيضاً. والحاسّة مطلقاً لا تنتفع بإدراكها نفسها؛ لأنّ الله لم يجعل لها ذلك: 
وإنّما خلقها لينتفع بها غيرها وينفعها غيرها. 

وأيضاً. فلو أدركت نفسها بنفسها لكانت فى تلك الحالة غنيّة. وهى فقيرة فى 
كلّ حالة. ١‏ 00 

وأيضاً. فلو أدركت الحاسّة مطلقاً نفسها بنفسها لم تكن مركبة. وهى مركّبة, 
وجهة التركيب تناف جهة التجرّد. ْ 


.١ 7/1 أنظر: عيون أخبار الرضا هلا‎ )١( 


0 م د بن لبوا بايا ارم الاو امع لو رحدو لله تعره 4 كش كول الرعية الخيار التطيقى 


وأيضاًء فالله سبحانه يقول: وَفِي أنفسِكُم أفلا نُبِصِرُونَ 4" أي فتعلمون من 
معرفتكم وصفكم أنفسكم أنْكم ممكنونء وأنكم مربوبون. 

افيد العاقل أن غقله يذرك حَقيقة عقله. أو ذو النقفسى تقسه تدرك حقيقة 
ينها حقفة تمتها اد ذ 3 النك و فكرى وذو القوال شيالة اذو الع تعنقه 
أو ذو العين عينه, أو ذو السمع سمعه. أو ذو الشمّ شمّه. أو ذو الذوق ذوقه؟ بل 
نهاية ما يدركه العقل أن الله خلقه وجعله عاقلاً للمعقولات فى مراتبها وما لها من 
الضفات وتعاقب الحالات« ولا يدري تحقيقته أي على + والل تيع العاقا ور 
اللغو إذا أطيع. 

هذا كلّه إذاكان المدرك لها نفسهاء وأمّا إذاكان المدرك للنفس المفروضة 
مشعراً أعلئ منها فهو أولئ حينئذٍء [بوصف]" الكمال منهاء فينيغى أن يكون هو 
الموصوف بذلك الوصفء. فلا يكون «من عرف نفسه حرفم نيا ة ذاك 
منفعلة لمشعر أعلئ منهاء فهو أولئ بصفة الكمال منهاء فنرجع القول فيه. سواء 
كان ذلك المشعر عقلاً كما يعّفه العقلاء, أو فوّاداً مشعراً أعلى من العقل يدرك 
معارف العجز عن إدراكهما العقول. كما يقوله من كان له ذلك المشعر من 
المعاصرينء فنقول: هذا وذاك أولئ أنه يكون فمن عرفه فقد عرف ربّه. 


(١)الذاريات:‏ ١؟.‏ 
(5) فيا لمخطوط: كوصف. 


(0» 
( فائدة )2 


[ مقتطفات من بحار الأنوار ] 


باس الله 

فى (البحار) فى أحوال أصحاب أمير المؤمنين ب عن الكشّى: نصر بن 
افن دوعن النتد د فق اع الجارود. قال: قلت للأصبغ بن نباتة: ماكان 
منزلة هذا الرجل فيكم؟ قال: ما أدرى ما تقول إلا أنّ سيوفنا كانت علئ عواتقنا 
فمن أوماً إلينا ضربناه بها. وكان يقول لنا: «تشرّطوا تشرطواء فوالله ما اشستراطكم 
لذهب ولا فضّة. وما اشتراطكم إلا للموت. إن قوماً من قبلكم من بني إسرائيل تشارطوا 
بينهم فما مات أحدٌ منهم حنّى كان نبي قومه أو نبىّ قريته أو نبي نفسه. وإنكم لبمنزلتهم 
غير أنكم لستم بأنبياء'")0". 

وف (البحار) أيضاً فى أحوال أمير المؤمنين اىه أنه تزوّج بعشرة نسوة. 
وتوفى عن أربعة» أمامة راتها زينب بنت النبىعة عوامبماء بنت عميس. وليلى 
التممية ]وا لقي الكلو نه ولم كر وطن يكدء: 

وخطب المغيرة بن نوفل أمامة, ثم أبو الهياج بن أبي سفيان بن الحارث, 
فروت عن على 490 أنه لا يجوز لأزواج النبي والوصى لكك أن يتزوّجنٌ بغيره 
)١(‏ في الحديث عن النبيعكيلة ما معناه وأكثر لفظه: «علماء متي كأنبياء بنى إسرائيل» (غوالي اللآلي ؛: /71/179) 


-171.(هامش المخطوط). 
(1) بحار الأنوار 7؟4: ,17/1١6١-١6٠‏ وقد ورد فيه لفظ: (تشرطوا) مرّة واحدة. 


غ9١‏ ماامطواة لخحاع اواو زواع مون واه لاطا وار كاد ممه وجي كفكول ال عبد العبان النطئفن 


بعده. فلم تتزوّج امرأة ولا اَم ولد بهذه الرواية'". 

وقال في (البحار): (أقول: روئ البرسيّ في (مشارق الأنوار) عن محدثي أهل 
الكوفة: إِنّ أمير المؤمنين 42 لمّا حمله الحسن والحسين نيه على سريره إلى 
مكان البعد السدكلك فيه الل تحف الكورفة وخدوا فازييا يتضوّع منه ريح المسك, 
فسلم عليهماء ثُمّ قال للحسن نهة: «أنت الحسن بن علي رضيع الوحي والتنزيل. 
وفطيم العلم والشرف الجليل. خليفة أمير المؤمنين وسيّد الوصيين؟». قال: «نعم». قال: 
«وهذا الحسين بن أمير المؤمنين وسيّد الوصيين. سبط الرحمة. ورضيع العصمة. وربيب 
الحكمة. ووالد الأئمّة؟». قال: «نعم». قال: «سلماه إليّ وامضيا في دعة الله». فقال له 
الحسن ه9: «إنّه أوصئ إلينا ألا نسلّمه إلا إلى أحد رجلين: جبرئيل أو الخضر. فمن أنت 
منهما؟». 

فكشف النقاب فإذا هو أمير المؤمنين 4 تم قال للحسن 42 «إنّهِ لا تموت 
نفس إلا ويشهدها أفما يشهد جسده؟». 

قال: وروي عن الحسن بن علي 0 أن أمير المؤمنين ب قال للحسن 
والحسين 52: «إذا وضعتماني فى الضريح فصليا ركعتين قبل أن تهيلا على التراب. 
وانظرا ما يكون». فلمًا وضعاه فى الضريح المقدّس فعلا ما أمرا به ونظراء وإذا 
الضريح مغطئ بثوب من سندس, فكشف الحسن له مما يلى وجه أمير 
المؤمنين 4 فوجد رسول الْهيِهُ وآدم وإبراهيم ليك يتحدّثون مع أمير 
المؤمنين نيف وكشف الحسين هذ ممّا يلى رجليه فوجد الزهراء وحواء ومريم 
وآسية -عليهنٌ السلام -ينحن عل أمير المؤمنين ا9 ويندبنه. 

بيان: لم أَرَ هذين الخبرين إلا من طريق البرسي, ولا أعتمد على ما يتفرّد 


.57 بحار الأنوار 7غ:‎ )١( 


مقتطفات من بحار الأنوار اي 0 1 0 


بنقله. ولا أردهما؛ لورود الأخبار الكثيرة الدالّة على ظهورهم بعد موتهم فى 
دضع المثالية, وقد مرّت فى كتاب المعاد وكتاب الإمامة)'”. 

صفة حياة المؤمن بعد الموت 

وقال المجلسيّ فى كتاب العدل والمعاد من (البحار) ما لفظه عن (الكافى)'" 
وتنا السقد عق تين قال: قال أبو عبدالله 9ة: «إذا حيل بينه وبين الكلام أتاه 
رسول الله» الحديث إلئ أن قال: «فإذا خرجت النفس من الجسد فيعرض عليها 
كما يعرض عليه. و[هى]'" في الجسد فيختار الآخرة فيغْسّله فيمن يغْسّله. ويقلبه 
فيمن يقلبه. فإذا أدرج في أكفانه ووضع على سريره خرجت روحه تمشى بين 
أيدي القوم قدماً وتلقاه أرواح المؤمنين يسلمون عليه ويبشرونه بما أعدّ الله جل 
ثناؤه من النعيم. فإذا وضع في قبره رد إليه الروح إلئ وركيه. ثم يسأل عمًا يعلم» 
الحديث4. 

وأقول: الأدلّة على ظهور أهلالبيت +2 في عالم المثال وأنّهم يلبسون 
ماشاؤوا من الصور فى حياتهم الدنيويّة وقبلها وبعدها كثيرة. من تتبعها فى 
روايات شيعتهم الصحيحة وجدها. وفى الأدلة العقليّة الفطريّة والمستنبطة بد 
التعلئة الصتريعة ما ترتهاوية للك ومن ١‏ للك مشت وق عند كل موت يبر ال وماد 

وأيضاً. فحديث (الكافى) المذكور هنا يدل على ذلك بطريق أولئ؛ إذ المؤمن 
نما أعطى لفون خطوره قله دنه ونيفية أماء خاطلية برركة وجتودق: 
ومعطى الكمال والشرف أُولئ به بما يليق بمقامه. 


.701-7٠٠0 :47 بحار الأنوار‎ )١( 
.75/ 179 :5 الكافى‎ )1( 

(7) من المصدر. وفى المخطوط: هو. 
(4) بحار الأتوار 1: 193-/60/191. 


145 موا ا وا را لي ف عو لقان امد با اددج كشيكول ال غبد الجبار القظيقن 


وزن ذي الققار 

ومنه عن (الفضائل)''' و(الروضة)"'" بالإسناد يرفعه إلى عمّار بن ياسر وزيد 
بن أرقم, قال:كنًا بين يدي أمير المؤمنين 34 وكان يوم الاثنين لسبع عشرة خلت 
من صفرء وإذا بزعقة عظيمة [أملأت]”" المسامع وكان علئ دكة القضاء. فقال: 
«ياعمّار ائتني بذي الفقار» ‏ وكان وزنه سبعة أمنان وثلثى من مكّى - فجئت به 
فأنقكا لطن تمد ود دعاك ا 

وزن اللّبن 

ومنه عن (الفقيه)!"/: روى عاصم بن حميد, عن محمد بن قيسء عن أَبى جعفر ا49 
قال: «كان لرجل علئ عهد علي 3 جاريتان. فولدتا جميعاً في ليلة واحدة, إحداهما ابنأ 
والأخرئ بنتاً. فعمدت!" صاحبة الابنة فوضعت ابنتها في المهد الذي فيه الابن. وأخذت 
م الابنة''" ابنهاء فقالت صاحبة الابنة: الابن ابني. وقالت صاحبة الابن: الابن ابني. 
فتحاكمتا إلى أمير المؤمنين 390. فأمر أن يوزن لبنهماء وقال: أ يّتهماكانت أثقل [لبناً 4١]‏ 
فالابن لها»!". 

ومن (البحار) عن (بشارة المصطفئ)”' الحديث في وصف أمير المؤمنين 9ه 


.١66 الفضائل لابن شاذان:‎ )١( 

.١85 الروضة فى فضائل أمير المؤمنين:‎ )١( 
راض ال وفى المخطوط: أملت.‎ 

(4) بحار الأنوار 0000 
(0) الفقيه : 1١١‏ /5”14. 

(1) فى الفقيه: فغدت. 

0/0( 00 الابنة» ليس في الفقيه. 

(8) من المصدر. وفى المخطوط: لبنها. 

(5) بحار الأنوار ٠‏ 4: /1711/ 8. 

.11/ 761 بشارة المصطفئ:‎ )٠١( 


مقتطفات من بحار الأنوار ا ان وا امه لوي لا ا له له ا اي 


يوم القيامة إلى أن قاليَيُْ: «عليه حلّتان من النور متّزر بواحدة مرتدٍ بالأخرئ. بيده 
لواء الحمد له أربعون شقة. ملأت ما بين السماء والأرض»١‏ الحديث. 

ومنه من مصباح الشيخ مرفوعاً إلئ ابن عبّاس تك قال: قال رسول امْطُِ: «إذا 
كان يوم القيامة أقف أنا وعليّ علئ الصراط. وبيد كل واحد منا سيف. فلا يمرّ أحد من 
خلق الله إلا سألناه عن ولاية على. فمن كان معه شيء منها نجا وفاز. وإلا ضربنا عنقه 
وألقيناه في النار»'". 

تفسير على بن إبراهيم'". عن عبيد بن كثير معنعناً. عن أبي هريرة أنّ رسول 
اميه قال: «أتاني جبرئيل. فقال: أبشرك يا محمّد بما تجوز على الصراط؟». قال: 
«قلت: بلئ. قال: تجوز بنور الله. ويجوز على بنورك. ونورك من نور الله. ويجوز أُمَتك بنور 
علىَ. ونور على من نورك. لوَمَنْ لَمْ يَجْعَلْ اللّهُ لَهُ تُورأ فَمَا لَهُ مِنْ نُورٍ 41#" . 

ومنه فى باب اللواء عن (الأمالى)'" الحديث. إلى أن قال: «وبيده لواء الحمد. 
وهو سبعون شقة. الشقة منه أوسع من الشمس والقمر»”" الحديث. 

ومنه عن تفسير على بن إبراهيم”" الحديث إلى أن قال: قال النبىظُِ: «أخرج 
يوم القيامة وعلىّ بن أبي طالب أمامي وبيده لواء الحمد. وهو يومئذٍ شقتان: شقة من 


السندس. وشقة من الاستبرق»!) الحديث. 


.١١ 7/3771 بحار الأنوار /ا:‎ )١( 
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(6) تفسير فرات الكوفى: 6٠5‏ /5115. 
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١94‏ دمل ونع كج وجي مون وم تاسوه برع سكام ونه سد كشكرل ل عبد السار النطل 


ومنه عن (كنز جامع الفوائد)"". و(تأويل الآآيات الظاهرة)'" معاً. بسنده عن 
ابن عبّاس فى قوله تعالئ: «إنًا أعطْيْنَاكَ القوكّر "١4‏ قال: (نهر فى الجنة عمقه فى 
الأونش بسنموق القلافرسة )1ف الباديع. ١‏ 1 

ومنه عن (كنز جامع الفوائد). و(تأويل الآآيات الظاهرة)”*' معاً الحديث. إلى أن 
قال فى فضل أمير المؤمنين ل#ة: «والماء من نهر يقال له: الكوثر. عليه اثنا عشر ألف 
شجرة, كلّ شجرة لها ثلاثمائة وستّون غصناً»١"'‏ الحديث. 

ومنه عن تفسير على بن إبراهيم''' بسنده عن أبي جعفر لى3 الحديث إلى أن 
قال: ثم قال أبو جعفر ا34: «ما أحد من الأوّلِين والآخرين إلا وهو محتاج إلئ شفاعة 
محمّد وآله ‏ صلئ الله عليهم ‏ يوم القيامة»!” الحديث. 

ومنه عن (الكافي)'" بسنده عن أبي الحسن موسئ به قال: «قال لي أبي: إن في 
الجئّة نهر يقال له: جعفر. علئ شاطته الأيمن درّة بيضاء فيها ألف قصر في كلّ قصر ألف 
قصر لمحمّد وآل محمّد ‏ صائ الله عليهم ‏ وعلئ شاطئه الأيسر درّة صفراء فيها ألف 


)١(‏ كذا ضبطها فى البحار .7١ :١‏ /4, قال فى ص ,7١‏ ومؤلّفهما فى غاية الفضل والمتانة. وقال ص 7؛: معأ؛ لكون 
أخدعنا ما عوذا ين الأغر عبر أزايولكتر ا الفزائد هو غير يولك تأوزل الاآيات: فمولك هذا هو عرق 
الدين الاسترآبادي الغروي. ومؤْلّف الكنز هو الكراجكى. لكن بالرجوع إلئ الذريعة وجدنا أن الكتاب المأخوذ 
من تأويل الآيات هو جامع الفوائد لاكنز جامع الفوائد. 

.47١ تأويل الآيات الظاهرة:‎ )١( 
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قصر في كلّ قصر ألف قصر لإبراهيم وآل ابراهيم. صلَئ الله عليهم»"". 

ومنه عن تفسير علي بن إبراهيم'"' في قوله تعالئ: 9إن الثه لا يستحيي أن يَضْرِبَ 
مَثَلا مَا» إلى قوله: «يْضِلٌ به كثِيرأ وَيَهِدِي به كثِيرا ©”", قال الصادق يظِة: «إنْ هذا 
القول من الله رد على مَن زعم أن الله تبارك وتعالئ يضلّ العباد ثم يعذّبهم على 
ضلالتهم»!. 

( بيان: الظاهر أنه لي جعل قوله تعالئ: ليْضِلُ بهِ كثيرأ وَيَهدِي به كثِيرا) 6" من 
جملة قول الّذين كفرواء على خلاف ما ذهب إليه المفسّرون من أنه من كلام الله 
جواباً لقولهم)'". 
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» 171١ 
فائدة)‎ [ 
بإننتم الله‎ 
الفرق بين الايجاب والوجوب‎ 
إن الإيجاب دلالة الأمر علئ أنّ الآمر أوجب الفعل المأمور به. والوجوب:‎ 
دلالة الأمر علئ أنّ المأمور به له صفة الوجوب”".‎ 
قال الشهيد الثاني في شرح ألفية الشهيد الأوّل -عند قوله فى نية الصلاة‎ 
وصفتها: (أصلّى فرض الظهر أداءً؛ لوجوبه قسربةٌ إلى الله)'"' بعد كلام طويل‎ 
ما لفظه -: (بقي هنا لطيفة, وهي أَنّ من القواعد المقرّرة في العربيّة أن علّة الحدث‎ 
إذا لم تجمع الشرائط المذكورة. وجب جرها بحرف التعليل””. كما في قوله‎ 
تعالئ: ل وَالخَيْلَ وَالبِغَالَ وَالحَمِيرَ لِتَرْكبُوهَا!؛ 8" فإن الركوب علة خلق هذه‎ 
الأشياء. لكن فاعله ليس هو فاعل خلقها!”, فلذلك جاء مجروراً بلام التعليل‎ 


لله تعالى. 


(1) تُْمَ اعلم إنَّ للفظ (إيجاب) وللفظ (وجوب) معانى أخر فتأمّل. (هامش المخطوط). 

(1) الألفية في الصلاة اليومية: /ا4. ١‏ 

() هذه الشرائط هي كون العلة مصدراً نشأ للحدث في الزمن والفاعل. أنظر: قطر الندئ: .77١‏ 

(4) لتركبوا 4: فعل مضارع منصوب ب(أنّ) مضمرة بعد اللام وها » هناكما ترئ [كذا فى المخطوط], 
فالمجرور الركوب الذي يؤول إليه الفعل المنصوب ب (أن) المضمرة ١‏ ١ع.‏ (هامش المخطوط). 

(6) النحل: 4. 

(7) وكذلك لم يتّحد زمان الخلق وزمان الركوب. (هامش المخطوط). 


.6" ا 0 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


ومن هنا ظهر لك السرّ فى الإتيان بالوجوب فى عبارة النيّة مجروراً باللام, 
واللإعانة«تالقررة بنذ ستض ويه عاق الاتقفرل لأ جل لاتحا قاعلا وشاع الفدل 
الأوّلء دون الوجوب مع تشاركهما فى أصل العلّيّة. وما أشدٌ التناسب بين الآية 

الشريفة وما نحن فيه؟ وألطف الدلالة به بذلك علئ عدم تعدد المفعول 
لأجله). إلى آخر كلامه. وهو طويل حسن. 


>7١ 
فائدة)‎ ( 
مقدمة في الحروف‎ 
بإضع إلنه‎ 
الخروف فى لغة العرب ثمانية وعشرون حرفا" وتستن حروف المعج)؛‎ 
بمعنى المنقوط؛ ولاختصاص أكثر هذه الحروف بالنقط من بين حروف سائر‎ 
الأمم سمّيت بذلك, كما يقال: مسجد الجامع؛ بمعنئ: مسجد اليوم الجامع؛ فإذا‎ 
رُسمت هذه الحروف بعضها مع بعض ثلائيّة او رباعيّة مثل ابجد. هوّز... إلى‎ 
آخره سمّيت حروف الجُمل: جمع الجملة بمعنئ المجموع. وإذا رسمت مقطوعة,‎ 
كل أرب شوق نكيت حووف التيش :لأ الك واليسجاء واليمعو كبلها‎ 
١ ْ بمعنئ التعداد.‎ 
ولقد عَدَّ الحُسَابُ الحسّابٌ على حروف الجُّمَّل دون التهجّى لاستفاضة الأوّل‎ 
وتموض هويا ريل اهل اكات قن هزر القري» لكف يناه النان:‎ 
تزتيب الأعداد اصولاً وفزوعا على خروف الشهل إقراذا وتركيياً. وتوضيح ذلك:‎ 
أن للأعداة اصولاً وفروغا: والأضدزل أرييفة: احناة: عتتراتيمتات» الوف:‎ 
ويشتمل كلّ واحد من هذه الأصول علئ أفراد متناهية هى تسعة سوئ الأصل‎ 
الرابع قرا له أقزاداً غير متتاهية :كاذ اععر أفر اد الأول النلةث الأول وتتفنين‎ 
الأصل الرابع كان المجموع ثمانية وعشرين عدداً على عدد حروف الجمل.‎ 
فجعل تلك الحروف أرقاماً لها. على أنّ تكون من الألف إلى الطاء أرقام أفراد‎ 


. في حروف لغة اليهود (17) حرفاً ليس فيها نقط‎ )١( 


غ6" 21111 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
الأصل الأول أعنى: الآحاد. 

ونق الناء إلل المناد أرعاء أفراةالكسل القانن, أعتى المشرات: 

ومن القاف إلى الظاء أرقام أفراد الأصل الثالث, أعي: العئات: 

لمرو ززقة الأصل الراية. 

وباقى الأعداد لمّا كانت فروعاً وشعباً لهذه الأعداد تألفت أرقامها وترككبت 
علئ نحو تركيب هذه الأصول الأربعة. فتأّل, وله الهادي!". 


)١(‏ ُمَ اعلم إنّ هذه المقدّمة لا تطابق ما ذكره شيخنا الطوسى فى كتابه (التبيان فى تفسير القرآن) من كيفية (أبجد), 
إن ذكرها هكذا: أبي جاد. هواز. حطي. كلمون. سعفص قريسيات [التبيان ,0٠ :١‏ وفيه: كلمن. قنرشيات] 
وهذه لا تطابق حروف التهجى من حيث نقص بعض الحروف. وتكرار بعض الحروف, وقد نقلت بعض كلامه 
في هذا المجموع بعد هذا فاطلبه فيه تجده كذلك -١٠١ع.‏ (هامش المخطط). 


>7١ 
[فائدة)‎ 


[ أسرار الكتابة ] 


يانتنم الله 

وجدت فى بعض موْلّفات فى الحكمة وعجائب الخلق ما لفظه: 

البابٌُ العاشر: فى الكتابة. الكتابة أشرف الصناعات, وهى قول كثيف. كما أن 
القول كتابة لطيفة. والقلجُ للكُتّاب كاللسان للخطاب, ولمًّا كانت الأصوات لا 
تمكث إلا أن يأخذ المسامع حظها وتضمحلء اقتضت الحكمة الإلهيّة تقييدها 
بالقوّة الصناعيّة التى هى الكتابة. ووضع لتلك المعانى خطوطا تحاكى حروف 
لفظها. وأودّعها بطونّ الطوامير لتبقئ العلوم مقيّدة وذخيرة للأخلاف عن 
الأسلاف. تنتقلٌ من قرن إلى قرنء فكأنّ الباقين استفادوا من الماضين, 
والآخرين أدركوا الأوّلين. والحاضرين خاطبوا الغائبين'", فما يضيع شيء ممًا 
يتولّد من أفهام العقلاء. ولا يفلت ممّا تصطاده أذهان الحكماء. 

وهذا من جسيم نعم الله علئ عباده. كما ذكر فى كتابه المجيد 8« عَلَّمَ بالقدم * عَلَّم 
الإنسَان مَالَم يَعْلَمِ ."١#‏ 

ولا بد فى صناعة الكتابة من مراعاة المعانى والألفاظ والخط؛ وذاك أن القّة 
الناطقة إذا استعانت بها القوّة المفكرة فى جواب أو خطاب. احتالت فى إخراج 
معنّى لذلك الغرضء تم احتالت بِأنْ ألّفت لذلك المعنئ ألفاظاً مختلفة السمات 


)١(‏ كذاء والظاهر العكس. 
)١(‏ العلق: 4 -0. 


اح بممستدمه جع لسعو جا لاله عمو ووو نرق فكو مو ف وأو نشيكول ال عي الجيان العطيي 


دالّة عليه. ثُمّ أوقعت تلك الألفاظ إلى القوّة المعبّرة؛ لتتخرجها بالأصوات إلى 
المسامع, أو بالقوّة المحركة لتخرجها بالكتابة إلئ الأبصار. فالمعاني كالأرواح 
المتضمّنة فى تلك الألفاظ, والألفاظ كالاجساد المركبة من الأعضاء المختلفة 
الأشكال. والخط كاللباس المشتمل علئ تلك الألفاظ. فكلّ لفظ لا معنّى فيه فهو 
كجسد لا روح فيه؛ وكل معنى حاصل فى الضمير عار من اللفظ فهو كروح لا 
جسد له. وإذا عبّرت عن المعنئ البليغ باللفظ الفصيح, فقد صوّرته صورة حسيّة, 
وإذاكتبته بخطّ مليح فقد ألبسته ثوباً حسناً. 

ْم لا بدٌ للكاتب من تصفّح رسائل المتقدّمين [من] ما يعتمد عليه. ووسائل 
المتأخُرين المتداولة بين الناس. ومن نوادر كلام الناس [من] ما يستعان به. ومن 
الأشعار والأمثال والأخبار والسيّر والأسمار [من] ما يتّسع به المنطق, ثُمٌ 
مداومة النظر فى كتب المقامات والخطب ووقائع العرب'" ومعانى العجم وحدود 

هذا كلّه بعد الفراغ من النحو والغريب والوثائق وكتب السجلات والمهارة 
باستشهاد القرآن فى مواضعهاء وباختلاف الأمثال فى أماكنها. وقرض الشعر 


الجيّد وعلم العروض. 
فصل في أنواع خطوط العرب 


سكل عبدالله بن العتاس عن أصل الكتابة العربيّة أنْها هل كانت قبل المبعث 


)١(‏ فى المثل السائر: تعثر يقدمك خير من أن تعثر بلسانك. وتعثر بلسانك خيرٌ من أن تعثر بقلمك. 
وقال بعضهم: القلم الرديء أحد غصص الكاتب. 
وفي نوادر الوراقين: القلم الرديء كالولد العاقٌ. أو كالأخ المشاق. وجَمَعَ هذا وغيره من قبلهم مُجمع الحكم 
وسيّد العرب والعجم. حيث قال: «استعينوا على صنائعكم بحسن الآلة» صلوات الله عليه وآله ‏ ؟١.‏ (هامش 
البخط ط) 


أسرار الكتابة بد ل ا ا تر لاونو شعي اعادو اتروع ل 11 


تكتب علئ هذا الوجه؟ فقال: نعم. قيل: فممّن أخذته العرب؟ قال: من عبدالله بن 
جدعان. قيل: فمجّن أخذه عبدالله بن جدعان؟ قال: من أهل الأنبار. [قيل: فممّن 
تعدوه؟]. قال: من طار طرأ عليهم من أهل اليمن. قيل: فممّن أخذه ذلك الطارئٌ؟ 
قال: من الخلجان بن الوهم. كاتب وحى هود نىة. 

قالت الحكماء: واضع الح الغريق نيا وضع حروفه ثمانية وعشرين؛ لذن 
هذا العدد عدد تاءً, والعدد التامٌ لا يكون فى كلّ مرتبة إلا واحداً كالسئّة فى 
الآحاد. والثمانية والعشرين في العشرات. وهكذا في كلّ مرتبة. 1 

رافق هذا الحذى نكال نصفه الآخر فى أمور: ْ 

منها: ما ذكره اله تعالق في أوائل السور, من هذه (!. ح. ر. سء طء ن.ع. و. ف. 
ك ل م نءهءى). 

ومنها: ما يندغم فيها [لام]1" التعريف في اللغة العربية؛ ولم يدغم في غيرها: 
التاء. والثاء. والدال, والذال, والراء والزاي. والسين. والشين. والصاد. والضاد. 
والطاء. والظاء. والميم. والنون). والبقية ليست كذلك. 

ومنها: ما ينقط: (بء تء ث؛ ج. خ؛ ذء زء شء ضء ظء غ. فء ق» نء ي). 

وإِنما وضعها الواضع علئ هذا الوجه تشبيهاً بأفعال الله تعالئ, فإنّ أكثر ما 
خلى اش تعاك ثبانة وعشريى جعل تضفها مخالفاً الشف الآخن كمتازل الثم 
فإن نصفها أبداً فوق الأرضء ونصفها تحت الأرضء ونصفها جنوبىء ونصفها 
منمال.: 

زكستامل الأفساو قات له ريده غير متا وده لتر ومن اوالكتن د 
اليسرئى. وخرزانيّ الظهر أربع عشرة أعلئ الصلب, وأربع عشرة فى احثله 


)١(‏ بياض فى المخطوط. والأقرب ما أثبتناه. 


4 ماو ب اك وا كو و را موا ا ا ده 24 اده كشكول: ال عية الغيان النطي: 


وكريشات أجنحة الطيور. فإنّها أربع عشرة فى الجناح الأيمن. وأربع عشرة في 
الجناح الأيسر. 

وأمّا أصل حر وفها [فالظاهر ]!"' من أهل هذه الصناعة, أنّ أصل جميع هذه 
الحروف هو الخط المستقيم الذي هو قطب الدائرة. والخط المتقوّس الذي هو 
نصف الدائرة, ثُمَّ إن أجود الخطوط وأوضح الكتابة ماكان مقادير حروفها 
متساوية النسبة بعضها من بعض. 

مثال ذلك: أن يخط الألف بأىّ قدر شاء. ويجعل غلظه مناسباً لطوله وأسفله 
أدقّ من أعلاه. وهو كقطب الدائرة» تم يبنى سائر الحروف مناسباً لطول الألف 
كالباء والتاء. ثّمّ يبجعل طول كل واحد منها كطول الألف, ثُمّ يجعل الميم والخاء 
والحا كل واعه كذته من افو امل تصف الألف وسقوسة إلى أسقل نطف 

محيط الدائرة الّتى يكون الأسفل سباريا لقطرهاء ثّمّ يجعل الدال والذال كل 

(العدضيا حل طرل الال لوقه ؛ ثم يجعل الراء والزاي مثل نصف الدائرة. كم 
السين والشين كلّ واحد منهما رؤوسه إلى فوق. ثمن الألف إلى أسفل نصف 
الدائرة, ثُمّ يجعل الصاد والضاد حلقة كلّ واحد الظاهر كسُبُع الألف. فإنّها سبع 
ناما ره 

ويجعل الطاء والظاء حلقتهما كحلقة الصاد والضاد. ومدّتها بطول الألف. ثم 
يجعل العين والغين كلّ واحد تقويسه من فوق ربع محيط الدائرة. ومن أسفل 
نصف محيط الدائرة, ثُمّ يجعل مّدَّة الفاء إلى قدّام كطول الألف وفتحه ثمن الألف. 
وحلقة الفاء والقاف والواو متساوية, ومّدَة القاف كنصف دائرة. 


)١(‏ بياض فى المخطوط, والأقرب ما أثبتناه. 


أسرار الكتابة ا ا 


ّم يجعل مد الكاف إلئ قدّام كطول الألف ورأسه كفتحه [...]'" ثم يجعل 
طول اللام مثل الألف, ومَّدَّته إلى قدّام نصف الألف, ثُمّ يجعل فتحه كفتح الواو, 
ومَدّتها إلى أسفل. هذا الذي ذكروه. وأمّا ما يتعارفه الناس وتستحسنه الكتَّابُ 
نعل غيراما ذكتزناء من المتقادير والسب هن ذلك كك سنوضوعا نهم 
واختياراتهم. ١‏ 

وأما غيرها من الأقلام كالعبرانيّ والسريانيّ القبطيّ والهنديّ واليونانيٌ 
والحميرىٌ. فلست أعرف [كيفكته]1" ل الحكمة المو ا فى ذلك. والله عل 
بما فيها من الأسرار. 1 

وقد كتب ذلك الحكيم صور الأقلام. وفى النسخة غلط كثير فتركته؛ لعدم 
فائدته بالنسبة لنا؟, ْ 


)١(‏ بياض فى المخطوط بمقدار كلمة واحدة. 

(؟) فى المخطوط: كيفيّة . 
اسلوباء واجري علئ قواعد أولئك المصطلحين. فهو أحسن من سواه من بقيّة أنواع مصطلحهم. وأصل جميع 
الحروف في جميع ذلك الألف. وهي عند جميع المذكورين سبع نقط مربّعة بقلم تلك الكتابة على أسلوب ذلك 
الاصطلاح., وبعدها الباء وهما الأبوان؛ ولهذا ترئ الألف أوّل حروف الحلق والباء من الشفتين. وما بينهما 
مخارج جميع الحروف. فالنطق بهما يكون (أب) فهما أيوان جامعان لما بينهما كما ترئء والله العالم -ع. .١١‏ 
(هامش المخطوط). 


(75» 
( فائدة) 


مسألة في أن ولد الولد هل هو ولد الجد حقيقة أم مجازا؟ 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جحل ثة الواحة لخي الغرد اليه الذى ل لولم يوان لبيك له كهوا 
أحد. وصلَّئ الله على سيّد أولاد آدم أجمعين. محمّد المصطفئ واله الطاهرين 
النعضوميق, كما هو أهله إلن يوه الديق: 

وبعد. فاعلم ‏ أصلحك الله إِنْه قد وقع الخلاف بين علمائنا الأعلام فى أن 
رلك الولك فل شو وله لدو سقيقة أم جا را؟ تاهب لأحتلافما فو ولاق 
آخرون. واستدلٌ كلّ من الفريقين بدلائل كثيرة. ونحن قبل الكلام علئ هذه 
المسألة نحتاج إلى تقديم كلمات تمسّ الحاجة إليهاء فنقول: اعلم أن الأبوة 
والبنوّة نسبتان إضافيّتان لايمكن تحقّق إحداهما إلا بالأخرئ. وحقيقتهما تشهد 
بصدق ذلك؛ سواء كانتا روحانيّتين أم جسمانيّتين, حقيقيّتين أم مجازيّتين, 
أم غير ذلك من الصفات التى يمكن وصف الأبوّة والبنوّة بها. علئ أن جميع 
المختلفين متّفقون علئ أنه لا يمكن اجتماع رتبتين مثلاً فى جانب الأبّوة 
وفي مقابلهما رتبةٌ فى جانب البنوة, وكذا العكس, بل وعلئ أنّه لا يمكن أَنْ 
تكون رتبةً في إحداهما إلا وفى الأخرئ ما يقابلها من جنسها أو من نوعها., 
وهكذا. 

وهذا معروفٌ بالنسبة إلى جميع رتب الأبّوة والبنوّة. فإنك لا تجد من يصدق 
عليه ]نه انك روحانّى وجسمائى لابن جسمانيٌ فقط ولا روحانيّ فقط. وهكذا 


1" م عه و الع اب م ا ا ا كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
بالنسبة إلئ الحقيقة والمجاز وغيرهما ممّا يصحٌ أن ينسب إلئ الأبوّة والبنوّة. 

وإذا فهمت هذا فقد اتّضح لك أَنّ الأبوّة والبنوّة لا يمكن اجتماعهما بالنسبة 
إلى الأب والجدّ اجتماعاً حقيقيّاً فى رتبة واحدة من كلّ وجه. فيصدق علئ كلّ 
واحدٍ من الأب والجدٌ أنه أب ين للابن مثل أَبوّة الآخر من غير فرق من 
حم الوحوة: 

ثم إنّك إذا نظرت بنور الفهم واليقين فى معنئ رتب الأُبوّة والبنوّة ظهر لك أن 
تهنا لع ويشائقة فى زعم وبالتسية نوما دونده و إذااتضفه إن تاهو أنوى شاد 
وأعظم تعلق واذري رتبة, وجدت المنسوب المذكور بالنسبة إلى المنسوب إليه 
ضعيفاً حبّئ يظنّ صاحب النظرة الأولئ أنه مجارٌ وليس الأمر كذلك. بل هو فى 
الحقيقة حقيقةٌ وإنْ كان من باب الحقيقة بعد الحقيقة. 1 

انك اواطريةتيها (الحققة: ودح انمه الولاد ةين الحد واف الابى فى 
ميقم لايد يننا بع بي 2د ة الجا رك إلى ريده نالأ وان تلعبة داننية 
نوعيّة لا تتغيّر ولا يمكن انفكاكها. والثانية نسبة شبهيّة عرضيّة تقبل الشدٌة 
والضعف. وتختلف باختلاف الصفات والأحوالء والزمان والمكان. وتحدث بعد 
نْ لم تكن مع وجوههما قبلها. وتنعدم لبعض العوارض مع وجودهما بعدها. 

فأين أنت حتّ يخفئ عليك الفرق بين الولادة الحقيقية وبين المشابهة 
العرضية؟ وقول بعض مشايخنا أطال الله بقاءه ‏ : إنّ الولد لم يخلق من نطفة 
جدّه ولا من نطفة جدّته. محل نظر؛ لأنّه لولم يكن كذلك لم ينتسب له ولم يشبهه؛ 
ال ا ا 
الأحكام اللازمة لهما. 

بل الصحيح أن الخلائق بأجمعهم دخلوا صلب ادم حقيقة وولدهم حقيقة. 
وهكذا متنازلاً حتّئ كانوا أصنافاء وشعوبا وقبائل. فأنت ابن ادم حقيقة, بمعنئ 


فى أنّ ولد الولد هل هو ولد حقيقة أم لا 0001 0 ا 


أنه ولدك ولادةٌ حقيقية. ولكنّها ولادة سابقة علئ ولادة ابنه شيث ! ياك. وهكذا. 
وقد خاطب اللّه الناس: 8 يَابَنِي آَدَمَ ©. 

إن لا فرق بين الأولاد والذرّيّة ل شرعاً ولا لغةً, فأولاد الرجل وأولاد 
أولاده ذرّيّته حقيقة فهم إذاً أولاده حقيقة, كما أنّهُم من ذرَّيته حقيقة. هذا وقد 
كلّف الله كلّ فرد من أفراد نوع الإنسان فى كل رتبة بتكاليف متشابهة المادة 
وأشهدهم على أنفسهم: «أَنَسْتُ بِرَبْكُمْ 4 أقرٌ منهم من أقر, وأنكر من كر وهم 
فى ذلك العالم مصوّرون. 

وف اديع امل فهم ذا ذا كرا الجير 109 وجعلوم أ النسبب دلايية» 

غير المنكر, ولو لم يكونوا متشخصين كتشخصهم في هذا العالم لم يقع التطابق بين 
العالمين: ولم يكن ذلك العهد حجّة هنا وغدا فى القيامة علئ الأشخاص المتمايزة. 

وأيضاً ففى بعض الروايات أَنّهُم خرجوا من صلب آدم نه ذراً أفراداً متمايزة 
حتئ ملؤوا الفضاء'" ولو لم يكونوا متمايزين لم يكونوا كذلك. 

هذاء ولا يرد علينا ما اصطلح عليه بعض أهل الظاهر من قولهم: إن ولد الولد 
ولد مجازي بالنسبة إلىالجدّ. لصدق السلب فإنٌ الجدٌ له أن يقول بنوع من 
الاعتبار: إن ليس ولدي وإِنّه ولد ولدي. كما يصدمٌ لك أنْ تقول: زيدٌ ليس أسداء 
فإنه لا يصمٌ للجدّ أَنْ يسلب الولادة من كلّ رتبة» بل من الرتبة الأولئ خاصّة. 

فإنهم لو نظروا بعين الحقيقة لعلموا الفرق بين المجاز والحقيقة. وظهر لهم فى 
البين فرق جلى بين الإثباتين والسلبين» ولكنهم لمّا رأوا ضعف نسبة ولد الولد 


/٠١١-٠٠١ :14 0غ. بحار الأنوار‎ 0١/7٠1 باب فطرة الخلق علئ التوحيد. البرهان ؟:‎ ,١ / ١١ الكافى ؟:‎ )١( 
كنز الدقائق 1: 177 والجميع يروونه عن الكافي بلفظ ماإذا سألهم أجابوه. وفى بحار الأنوار بلفظ:‎ ,١ 
أجابوا.‎ 

.0/771/-17177 :0 بحار الأنوار‎ .4/7١ :١ علل الشرائع‎ )١( 


1" ا كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
لجده وقوّتها لأبيه. قالوا: إن تلك مجارٌ وهذه حقيقة, وحملوا هذا على باب 
قولهم: زيد أسد. 

ومتشا ذال اتقابة اشتراكهما فى العبوت والنيلب: وليسس الآمز كما طتوا فال 
السلب فى ولد الولد سلبٌ رتبىٌ والاثيات فيه حقيقىٌ, وهما قد يجتمعان فى 
السقة رالاقات كن انيد هذا امات وسق شبية واللداب سات ع 
إخدالة عبان نف بل مسار فى احدهها لما . ْ 

وأيضاً فممًا لا شك فيه أن بين ولد الولد والجدّ إضافدٌ بتوسّط إضافة الأب. 
فقول الجد هد ابر بني خقينة ,وقول وله الولوهذا اناي يفقت والبيفياق 

حقيقةً إلى المضاف حقيقةٌ مضاف لذلك الشىء حقيقةٌ. ‏ ' 

وأيضاً ففى تضاعيف أبواب الفقه دليلٌ علئ الحقيقة. كولاية الجدٌ علئ ابن 
الأزوور كور صني فق لاه وكا ررك لان الح مع فل رجه الأولك :إلى قير 
ذلك. كلّ ذلك بالنسب الحقيقيّ لا التشابه المجازىّ؛ فظهر أنّ هذه الإضافات 
ليست واقعة موقع المجاز لعلاقة, كما 5 مثل (زيد والأسد). 

51 فإنّ الأنساب والصفات اللازمة للأجداد تبقئ في الأولاد وأولادهم, 
وهكذا متنازلاً بتوسط ابائهم ولو لم تكن تلك الأبوّة حقيقة لم تكن تلك النسبة 
حقيقة, ولم يثبت الملك في جميع رتب أولاد المملوك على التساوي. كماكان 
في الجدّ علئ حدٌ سواء. ولم يحرم نكاحه بطريق الولادة. 

فإذاً أبوك كل من ولدك وإ نْ علاء وانك كل من راتوا" نْ سفلء؛ فلو لم يكن 
ولد الولد ولداً حقيقةٌ لاختلف الحال قطعاً. وهكذا بالنسبة إلى التوارث. فاعجب 
لحال“القائلين بالفجان فى هذا الولد»ثارة يجعلونة ك(زيدٌ أسد)ء:ؤثارة يود ثونه 
أنه ولد. ْ 

وأيضاً فجميع العقلاء يفخرون بصلاح آبائهم وأبنائهم؛ ويتمدحون بممادحهم, 


فى أنّ ولدَ الولد هل هو ولد حقيقة أم لا ا م ا ل ا ل 531 


وياتقون من ذمّهمء ويعادون عدوّهم ويوالون وليّهم. وقد يعلو الوالد بالولد 
فيدخل الجنة: 
وكم أب قد علا بابنٍ ذرا شرف كما علت برسول الله عدنان!١)‏ 

فلو كانت العلاقة بينهم علاقة مجازيةٌ لماكان كذلك. 

وايضا فكل من اعد وابق الابن جد انمق أنشبهما حقيفة أن بنتهما علق 
ذاتية. فلو رجعا إلى حقيقتهما انقاد ولد الولد إلى الجد وأ حنئ الجدٌ علئ ولد الولد 
إحناء الأب. ولو كانت العلاقة بينهما مجازية لما كانا كذلك. 

وأيضاً فمن علل صيام المكلّف تكفير خطيئة أبيه آدم للا كما صام”". فلو لم 
ندخل فى صلبه حقيقةٌ ونخرج منه حقيقة لماكان كذلك. وقد خاطبنا الله أجمعين 
خطابا شفاهيّاً بقوله تعالئ: «إنًا نما طَفَئ أَنمَاءُ حَمَدْنَا كُمْ ِي ألجارية 4!". 

وليَابَنِي آدَمَ لا تَعْبّدُوا الشَيْطان #!. 

ولٍالَقَدَ كَرَمْنًا بَنِي آدَمَ 4!*. 

والأصل في الإطلاق الحقيقة. 

وأيضا فَإنّ الإنسان من مبدأ الخلق إلى نهايته يتطوّر في أطوار الوجود 
ومكلى نذى ونه وكل وق ترق حقة تفصيلٌ لما قبلها كما فى قوله تعالئ: يا أيه 
ألنّاس إن كُدْتُمٌ ِي رَيْبٍ مِنَ آَلْبَعْثٍ فنا خَلَقنَاكُمْ مِنْ ثْرَابٍ نّم مِن نُطفة ثم مِنْ عَذَقَةِ كُمَ مِنْ 


مُضغَةٍ مخَلَقةٍ وَغَِرِ مُحلَقَةٍ 74" الآية. 


)١(‏ خزانة الأدب 78:1١‏ وفيه: فكم أب قد علا بابن ذرا حسب. 
(؟) علل الشرائع ؟: 1/178. 

(؟) الحاقة: .١١‏ 

.1١0 يس:‎ )4( 

(6) الاإسراء: 077 


)3( الحج: 6. 


5" المح دوو بح امع ةا لمعي كو شريو و ل لصوو ود امعو نط أوووب كشكول ال عبد العباز القطيين: 


فطوى محانةبين كون الآننان تزاياً وكونة نظقة ها رنيف علق سعين رف 
تكوينيّةَ في كلّ منهماء وأنت إنسان مُفرّقُ في اجتماع ومجممٌ في تفريق. تهوئ 
المؤالف وتنفر من المخالف'", وكما فى فقه الديات من مقادير دية النطفة والعلقة 
والمضغة والعظام. فلو لم يكن الإنسان في ذلك كلّه إنساناً لماكان كذلك. 

وقول من قال: إِنّ السماوات ليس فيها حيوانٌ ولا نبات, ليس علئ إطلاقه. بل 
نقول: إنّ فى غيب السماوات إنساناً ونباتاً كما أن فى غيب النواة نخلةٌ وثمرةٌوإنْ 
لم ندركه بهذه الحواس الظاهرة؛ لكونه فى الخزائن فى رتب أعلئ من رتبة 
الزمان؛ لأنّه شيء داخلٌ فى عموم قوله تعالئ: «وَإِنْ من شيء إلا عِندنا 
خَرَاتَهُ 8". 

وإلى مثل هذا أشار سيّدنا سيّد الشهداء اكه فى مناجاته يوم عرفة بقوله: «فصار 
العرش غيباً في رحمانيّته. كما صارت العوالم عبان عرشه)!". 

فإذاً جميع الموجودات من بدئهم إلى عودهم يسيرون فى مراتب الوجود 


)١1(‏ كما أنت الآن كذلك. فإِنّك لو نظرت إلى حقيقة بنيتك وجدتّك إنساناً ذا أجزاء معك تفارقك شيئاً شيئاء آنا آنأء 
وذا أجزاء خارجة عنك مفرقة في البرّ والبحر والسهل والجبل, تستمد منها آنا آناً. وأنت تراك إنساناً كاملاً مع 
أنك ك مفرّق في اجتماع ومجمعٌ في تفريق: ورَنِي أَنْمْسِكُمْ أمَلا نتَبْصِدُونَ4. [الذاريات: ١7]-7١.(هامش‏ 
البقط ط) 

(1) الحجر: 6. 

(؟) إقبال الأعمال (حجري): 0٠‏ وفيه: «فصار العرش غيباً في ذاته». وليس فيه التمّة الواردة في المخطوط. 
فائدة: قال العلامة المجلسي في (البحار): (قد أورد الكفعمي ملل ل هذا الدعاء في (البلد الأمين). وابن طاووس 
في (مصباح الزائر) كما سبق ذكرهماء ولكن ليس في آخره فيهما بقدر ورق تقريباً. وهو من قوله: «إلهي أنا 
الفقير فى غناي» إلئ آخر هذا الدعاء. وكذا لم يوجد هذه الورقة في بعض النسخ من (الإقبال) أيضاً. 

5005 هذه الورقة لا تلائم سياق أدعية السادة المعصومين أيضاً وإنّما هي على وفق مذاهب الصوفيّة. 
ولذلك قد مال بعض الأفاضل إلئ كون هذه الورقة من مزيدات بعض مشايخ الصوفيّة). البحار 771:96 / 4. 
وهذه العبارة الواردة في الرسالة واقعة في هذه الورقة التي نقل المجلسيّ عه ِلْهُ احتمال بعضهم أنها من زيادات 
بعض مشايخ الصوفية. ونسخة (الإقبال) المطبوعة حديثاً تخلو من هذه الزيادة. 


فى أنّ ولدَ الولد هل هو ولد حقيقة أم لا ااا 0 


محفوفين بإمكان وتكوين. متمايزين فى حقائقهم عند الله. يعلم غيبهم 
وشهادتهم: الولنعيز الوالدء:والذكر غين الاكن: والشقىّ غير السعيد, كما يشير 
إليه حديث الطين وخلطها كما فى (القمّى)'" فى تفسير قوله تعالئ: «إِنْي خَابقَ 
بَشْراً من صَلْصَالٍ 4'"» وإن ما فى المؤمن من قبيح من لطخ طينة الكافرء وإن ن ما في 
الكافر من حسن من لطخ طينة المؤمن؛ وقبل ذلك المزج كلّ علئ صرافة ذاته. 

فلو لم يكونا شيئين متمايزين بقدرة الله لم يكن لطخ, انظر إلى السكنجبين, 
فإنّه ماء وعسلٌ وخلّ جمعه الحكيم لأمر ماء فهو سكنجبينٌ حقيقة. وعسل وخل 
وماءٌ فى الحقيقة. فلو أراد الحكيم القادر علئ فك بنية المركبات, وأعاد ماءه إلى 
النام وعتسله إلا العمل لهال اقل القاذت الك تمقاتدها قبل التركيبة وكان 
ذلك عدلاً وفضلاً؛ إذ هي بطبائعها تطلب أصولهاء وإنّما حبست في بيت التركيب 
انور الها جما فها عن كور اللاضة:وظالةالنسصية. ولملة الحكد اعلدريها: 
لإوَلَا يسألُ عَمَا يَفْعَلُ وَهُمْ يُسْألُونَ 4 ". 

وما يَعْرْبُ عَنْ رَبّكَ مِنَ مثقال ذَرَّةٍ فِي آلأرضٍ وَلَا فِي ألسَّمَاء وَلَا أضفَر مِنْ ذَلِكَ ولا 
أَكْبَرَ إلا في كِتَابٍ مُبِينٍ 4 20. 

فجميع الموجودات في كتبها الآفاقيّة والنفسيّة قد أحصاها خالقها متمايزةٌ 

00 ومجمع كليّاتها. يقلبها كيف يشاء. فكلّ فرد من لجن 
متمّيرٌ بنفسه عن الفرد الآخر حقيقةٌ وكلّهم دخلوا صلب آدم ىه حقيقة وخرجوا 
منه حقيقةً» فهم أبناؤه حقيقةً ولا لكان بعضهم حقيقةٌ وبعضهم مجازاء وهو خلفٌ. 


.ل١-577:١ تفسير القمّى‎ )١( 
48 الحجر:‎ (0) 
.777 الأنبياء:‎ )”( 


1١ يونس:‎ )4( 


14" اه ابره وعم وقوه عا وا ار 6 ل وه 1م عاد د مود كشكول آل عب الشار القطنفن 


فكيف يخفئ على المتأمّل الفرق الجليّ بين الولادة الحقيقيّة والاتّحاد النوعيّ 
وبين المشابهة العرضيّة والمجاز الوصفيّ ؟ والمعصوم من عصمة الله. ولا حول 
ولاقو الدبانة 

ولنختم الكلام بالقول مع المختلفين من علمائنا الأعلام -غفر الله لهم 
أجمعين - فنقول: لايخفئ علئ من نظر بعين الإنصاف ما يلزمُ كل فريق من 
المشار إلنهم من الكل والاغتساف: 

أمَا القائلون بأنّه حقيقة فى المعنى الأعم من الرتبة الأولئ. بل يشملها كما 
بعدها من المراتب. وهم جاع من الفضلاء كالسيّد المرتضئ'" وابن إدريس'", 
فقولهم حىّء ولكن لا يلزم من تحقق تلك الحقيقة مساواة ولد الولد لأبيه فى 
البنؤة الحفيقيه بالنسثة إلى الجلمن كل وه لما قلناه آنفاً من أن تلك الحقائق 
ا ل د ا 

فلل أذ قن حتميقه ا عد حقيقرة حافظه لما بينها تجميعا مق الضفات الذاتئة 
الجنسيّة والنوعيّة. لما يزيد فيها الجدٌ علئ ولد الولد. وهكذا. ولا ينقص فيها ولد 
الولد عن الجدّ فى حال أبداً نّم التفاضل الذي قلناه فى نسبة الأبوّة والبنوة 
الحقيقيّنين بين طبقات الأولاد بالنسبة إلى الجدٌ. ولا يلزم من تحقّق تلك الحقيقة 
أيضاً مساواةٌ الرتبة الثانية من الأولاد للرتبة الأول فى الميراث؛ ولا قسمتهم 
كتسمتهم إلانا أخرسه الذليل. 

أمَا من حيث الاعتبار فلتأخَّرهم فى الرتبة, فإنّهم وإِنْ كانوا أولاداً حقيقةً 
ولكنّها ليست كحقيقة آبائهم فيها من كل وجد. ومن نظر في رتب الموجودات 


.0 رسائل الشريف المرتضى (المجموعة الرابعة): 7178؟/‎ )١( 
السرائر: وف‎ 1) 


فى أنّ ولد الولد هل هو ولد حقيقة أم لا ا ااا 


وفعليتها وتماثلها وجد الفرق الجلىّ فى القرب والبعد بين رتب الولادة وإنْ كانت 
كلها حتيقةٌ, ولكتّها كما نام اف الحكفة بود الس 

وأمَاامن حيث التعيّد الشسرعي, فالفارق النصّ وأعظم به فارقاً. ولولاه 
(لساوينا بين البنت والولد فى ميراتهمآ من أبهما ومن النَهما)'" و(لوتاتنا ولد 
الولد من جدّه مع أبيه'0'". و(لورثنا الولد القاتل)'» إلى غير ذلك. 

ولكن الشارع الحكيم العالم بحقائق الأشياء ورُتّبها ونسبها وقربها وبُعدها, 
تتم وعدل :كفل لكل قىء هذا “فإذا ايازم شين كتوق ولة الولدرولدا لجيد: 
عي ةحرق باع اننا وو اللسوصى الضجيعة لظا ذرة :قود الولدولة 
لجده حقيقة ولا يرث مع بيه ولاامع من هو فى رتبة ابيه. وليس فى هذا سلبٌ لما 
لمن القذ الحقيقيةولة كناك لقا ليس لدم المجان بوحه اضلاً؛ لما موسق 
جواز اجتماع الثبوت الحقيقيٌ مع السلب الرتبىّ فى الواقع من غير تناقض ولا 
تدافع. 

وأمًا القائلون بالمجاز فقد تجاوزوا فيه عن طريق الحقيقة ولا يستطيعون ان 
يثبتوا فيه صفة المجاز إلا بما استندوا إليه من تشابه السلب الّذى قدّمنا الكلام 
عليه. وليس بنافع لهم فى إثبات المدّعئ؛ لما يشهد به جميع العقلاء من أن سلب 
الجدّ ولادة ولد الولد ليس كسلب الأسديّة عن زيد. 

وأا النقل فهو كثير جد لا يقبل التأويل؛ بل هو قاطعٌ بين المتأمّلين من 
الطرفين مادّة القال والقيل, من ذلك ما روي فى الصحيح عن محمّد بن مسلم؛ عن 


.173 إشارة إلى قوله تعالى: «اللذكر مثل حظ الأنئيين النساء: 4. و فللذكر مثل حظ الأنثيين4 النساء:‎ )١( 
بنسبة ماله من القرب الرتبي -؟١١. (هامش المخطوط).‎ )1( 

(؟) إشارة إلى قوله تعالى: «وأولو الأرحام بعضهم أولئ ببعض» الأنفال: 0/. انظر الخلاف 4: 10 -44. 

(4) الوسائل 17: ,١-7٠‏ أبواب موانع الإرث من الكفر والقتل والرق. ب /. 


ضف انع 1ه ومع فخ واج ورك لواية 8 مرص والبل وما عابط جز مامتو نو ونه كشيكول ال عند العتان الفط 


أحدهمايِي قال: «لو لم يحرم علئ الناس أزواج النبيعة؛ لقول الله عزوجل: «وَمَا 
كَانَ لَكُمْ أَنْ تؤذوا رَسُوْلَ آش وَلا أن تَنْكِحُوا أَرواجه مِنْ بَعْدِهِ أبَدأ7". حرم علئ الحسن 
والحسين؛ لقول الله تبارك وتعالئ: 9« وَلا تَنْكِحُوأ مَانَكَحَ آبَاؤُكُمْ مِنَ ألنّسَاءِ ."١4‏ ولا يصلح 
للرجل أنْ ينكح امرأة جدّه)'". 

وما رواه الكلينيٌ فى (روضة الكافى). والطبرسى فى (الاحتجاج)” عن 
5 الجارود قال: نال ل أبو جعفر إ49: ديا أبا الجارود ا ولو لكم في الحسن 
والحسين لكك ؟», قلت: 5-6 علينا انما ابنا رسول المية. قال: «فبأي شيء 
احتججتم عليهم؟» قلت: احتججنا عليهم بقول اللّه فى عيسئ بن مريم: اوَمِن دُرِيْتهِ 
دَاود وَسُلَيْمَانَ وَأَتَوبَ وَيُوسُق وَمُؤْسَى وَهَارُونَ وَكَذِلكَ نَحِزِي ألْمُحْسِنِينَ * وَزَكَرِيًا 
وَيَخيى وَعِيْسئ .٠١#‏ 

فجعل عيسئ بن مريم ىه من ذرية نوح له. قال: «فأيّ شيء قالوالكم؟». قلت: 
قالوا: قد يكون ولد الابنة من الولد ولا يكون من الصلب. قال: «فبأيّ شيء 
احتججتم عليهم»؟ قلت: احتججنا عليهم بقول الله لرسوله: «فقُل مَعَاَؤأ دْعٌ أَبْئَاءنا 
وَأَبْنَاءَكُمْ وَنِسَاءَنًا وَنِساءَكُمْ 4 ". 

قال: «فأيّ شيء قالوا»؟ قلت: قالوا: قد يكون فى أبناء العرب أبناء رجلء وآخر 
فول اونا :"قال و فال أبو سف ويا نا انسارود لأمظيدكها امن كتاب للا عد وتطل 


.07 : الأحزاب‎ )١( 

(1) النساء: ؟5. 

.١/ 2٠١ :0 الكافى‎ )©( 
.001/1734-177:8 الكافى‎ )4( 
١1/١5 ١/0 الاحتجاج‎ )0( 
86-44 الأنعام:‎ )1( 

(0) ال عمران: .1١‏ 


في أنّ ولدَ الولد هل هو ولد حقيقة أم لا لذ 011 1 ا 
أنهما من صلب رسول اشعاة لا يردّها الاكافر». قلت: فأين ذلك جعلت فداك؟ قال: 
«من حيث قال الله عزوجل: «حَرّمَت عَلَنْكُمْ أَمْهَانُكُمْ وَبَنانُكُمْ وأخوائْكُ » الآية. إلى أَنْ 
انتهئ إلئ قوله: « وخلائل أَبْنَائكُم آنَذِينَ مِنْ أَضْلابكُمْ 74". فسلهم يا أبا الجارود هل كان 
بعل لرسول اللْهييةٌ نكاح حليلتيهما؟ فإنْ قالوا: نعم. كذبوا وفجرواء وإنْ قالوا: لا فهما 
ابناه لصلبه». الحديث. 

ومارواه الصدوق _طاب ثرأه فى (العيون) بإسناده عن الرضا ىه فى حديث 
العترة, والفرق بينها وبين الأمة؛ لمّا سأله المأمون عن ذلك. فأجاب عنه: بأ نّ الله 
تعالئ أبان فضل العترة على سائر الأمة فى مواضع وعدها واحداً واحداً إلى أَنْ 
قال: «وأمًا العاشرة. فقول الله عزوجل في آية التحريم: «خَرّمَتْ عَلَيْكُمْ أَمهَانُكُمْ وَبَنَانُكُم 
وَعَمَائْكُمْ 4» -إلئ آخرها ‏ فأخبروني هل تصلح ابنتى أو ابنة ابنتي أو ماتناسل من 
صلبي لرسول الي أن يتزوجها لوكان حيّا»؟ قالوا: لا. قال: «فأخبروني هل كانت ابنة 
أحدكم تصلح له أنْ يتزوجها لو كان حيّأ»؟ قالوا: نعم. قال: «ففي هذا بيان أنّي من آله 
ولستم من آله. ولو كنتم لحرمت عليه بناتكم. كما حرمت عليه بناتى. فأنا من آله وأنتم 
من أمنته. فهذا فر بين الآل والأمة؛ لأنَ الآل منه والأمّة إذا لم تكن من الآل لم تكن منه. 
فهذه العاشرة»١"‏ الحديث. 

وعن الكاظم لىْةٍ فى حديث طويل يتضمّن ذكر ما جرئ بينه وبين الرشيد 
العباسى لمّا دخل عليه. فقال له: لم جوّزتم للعامّة والخاصّة أنْ ينسبوكم إلى 
رسول الهعياة وأنتم من على, وإنما ينسب الرجل إلى أبيه, وفاطمةغغ إنما هى 
وعاء النبيّطيُ من قبل أمكم؟ فقال: «يا أمير المومنين. لو أنْ النبي# نشر فخطب 


(١)النساء:‏ وخ 
() عيون أخبار الرضا لقلا .١/ 789 :١‏ 


شف ويا موتو ناب اموحاعا مر ووش فين وحدا وك لط و ع عي كتكول ال .هيد الخيان القظينن 


إليك كريمتك هل كنت تجيبه؟». قال: سبحان الله. ولم لا أجيبه بل أفتخر على 
العرب وقريش بذلك. فقال: «لكته لا يخطب إليّ ولا أزوّجه». فقال: ولم؟ فقال: «لأنّه 
ولدني ولم يلدك». فقال: أحسنت يا موسئ !". الحديث. 

وفى (العياشيّ)'" عن الصادق ه: «والله. لقد نسب الله عيسى بن مريم في القرآن 
الكريم إلئ براهيم 9ه من قبل النساء». ثم تلا قوله تعالئ: 9 وَمِنْ ذُرْيتِهِ اد وَسُلَيِمَان 
وأيَوبَ ويوسفق وموسئ وهارون وكذلك نجزي المحسنين * وزكرّيا ويحيئ وعيسئ »# 
الاية. 

وفى (العيون) عن الكاظم نِه: «إنْما ألحق عيسئ هه بذراري الأنبياء من طريق 
ريم وكذلك ألحقنا بذراري النبيَيةٌ من قبل أمَنا فاطمة 842»!". 

وأمثال هذا الاستدلال في كلام الآل كثير. فتبيّن لمن أبصر بعين الحقيقة أن 
ولد الولد ولد حقيقة وإن كانت مسبوقة رتبة ووقوعا بولادة ابيه حقيقة. 

ويك دعاست هذا قينا مسالة مقكلة وه انهل معو أن يقواد 
المعصوم من كافر أو يلد المعصوم كافراً أو لا و ذلك؟ ولا بد لك من الإقرار 
بذلك فى الطبقات المتصاعدة فى حا الاروة وحتئ فى الطبقة الأولئ من 

أمّا الطبقة الأولئ فى جانب الأبوة التى هى أوّل طبقات الولادة الاضافية 
يفعت ايكون الحعظو ارو كاقر اعزاء فا موق لاف وأمّا فى البنوّة فكما قلنا 
موفيكة بوقرعه فى الطبقة الأولن. رك هذه المسألة مبنيّ ع القضداء والقدر» 


.1/814-817 :١ عيون أخبار الرضا طلا‎ )١( 
.07 /591/:١ تفسير العيّاشيّ‎ )1( 
.... وفيه: إِنّما ألحقناه بذراري الأنبياء عي من طريق مريم عله‎ .4 / 81 :١ (؟) عيون أخبار الرضا لكلا‎ 


فى أنّ ولد الولد هل هو ولد حقيقة أم لا 11 


«وَرَبِكَ يَخْنُقُ ما يَشَآءُ وَيَخْتَارُ4". وبعد هذا نسألك: من أيّ شىء يتولد الإنسان 
من أبويه؟ فمن أجاب عن ذلك معدلا أو تفضا فلا بذ مدن عتوردة اليك الطعام 
الحسن نيه دا معناء أن الله تغالة خلق الانسان من أربعة عشر شيئاً: 

أربعة من أبيه: العظم. والمتٌ. والعصب. والعروق. 

وأ ويف ةيل اكت اللعووروالدءه والعلةه والجسن 

وشكةافن اله الخوانن الخئس: والئفسن الناطقة: 

وفى (تفسير القمّى) فى تفسير قوله تعالئ: 9سُبْحَانَ آنَذِي خَلَقَ الازْواج كنَهَا ما 
شَنْبِتُ الأ 4'" الآية, قال فيه عن الصّادق نِظْة: «إنَ النطفة تقع من السّماء إلى الأرض 
علئ النبات والشجر والثمر. فيأكل الناس منه والبهائم فتجري فيهم» إلئ اخر ماقال”. 

واعلم إن أشهر ما نقف عليه ولا نعدوه أَنْ الله سبحانه خلق الخلائق وحده لا 
شريك له كما أراد واستعملهم فيما أراد. واختار من كلّ شىء شيئاً وجمع صفوة 
الخلائق فى النوع الإنسانى, فكان غايةٌ لما سواه ومخدوماً لما دونه وسرّاً جامعاً 
للموجودات جملة وتفصيلاً. ولم تزل تلك الخلائق تتقلب في أكوان الإمكان 
وتنتقل فى أوعية الزمان والمكان, مفرّقة فى اجتماعهاء مجتمعة فى تفريقها كما 
اراد خالقها: 9 بّخْرِجٌ الحيّ مِنَ آَلْمَيّتٍ وَيُخْرُجُ آلْمَيّت مِنَ آنحي 04, «كُل يَجْري لأجَلٍ 


ممص ال 


.38 القصص:‎ )١( 
(؟) يس:721,.‎ 

(5) تفسير القمّى 7: .1١7‏ 
(4) يونس: 5 

(6) الرعد: ؟. 


تق لاوا و عي عو اك اك عا ة ناماو د ال دق كشيكول الدغيل الساد الفط 


والحلال فى غيب الحرام, والحرام فى غيب الحلال. والطاهر فى غيب 
النجس, والنجس فى غيب الطاهرء والسعيد فى غيب الشقى, والشقى 5 غيب 
العد وق كل عال. فكل سو هام أضلد واة افر مصاحيا غير شكلدة/ 
فقد يصاحب الأبرا ار الحمار. بل شرار الكفارء وقد تجتمع طينة الجنّة وطينة النار: 
وللا يسأل عن مَا يَفْعلُ وَهُمْ يسألون 74". 

أنظر فى هذا الميدان بنور عقلك. وصدّق قول الله لنبيه: أنه َس مِنْ ميك 4 
فوليّ محمَدطَيةٌ ولي الله وإنْ بعدت أحمته. وعدوَّ محمَديِق عدر الله وإِنْ قربت 
قر ا فإئه صلو 5 الله عليه واله الطاهرين قطع بالإسلام أرحام الأدنين 
بجحودهم. ووصل أرحام القاصين باستجابتهم: وأنزل الله عليه قرآناً دعا إلى 
حكم محكمه العجم والعرب ومنه قوله تعالئ: لا تَبّث يدا أي لَهَبٍ »!. 

وحكئ عن خليله: «قَمن تبغني فَإِنَّهُ مِنِي 4 *. 

وقالييهُ: «سلمان مثا أهل البيت»7". 

نم بعد التأمّل فى هذا المعنئ الأعجّ نقول لمن عقل وفهم: قد قادنا الدليل إلى 
تصديق حجّة الله فيما بأغنا عن الله: (وما يَنْطِقُ عَنٍ أنهؤئ » إِنْ ُو إِلاوَهي 
يُؤْحَئ 4". وصمٌ عنه ‏ صلوات الله عليه وآلهأنْهم طاهرون مطهّرون. وأنّهم لم 


)١(‏ وهذا حكم معقول محسوس لا يقدر العاقل علئ إنكاره. بل الشىء الواحد قد يكون فى حال طاهراً وحلالاً, 
وق أخر خرانا نمسا كنا مووسد اهداق أنواع التويكوداحان؟ ١‏ اطاشن التخطوط). 

(؟)الانبياء: 737. 

(3') هود: 47. 

.١ المسد:‎ )( 

(0) إبراهيم: 51. 

(1) اختيار معرفة الرجال :١‏ 607 / 16 كنز العمّال .5774٠/75٠ :1١‏ 


)/387) النجم: 2 


فى أنّ ولد الولد هل هو ولد حقيقةٌ أم لا 08 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ا 000 


يزالوا ينتقلون من أصلاب طاهرة إلى أرحام مطهّرة'", وؤؤإنّما المشركون 
نجس 764". فأنتج هذا إسلام آبائه إلى آدم عليه وعليهم الصلاة والسّلام - 
والروايات بهذا المعنئ متظافرة. 

وأعا الأمّهات فى الطبقة الأولى الَتى هي أل الأضافات معن المراة التي 
حملت المعصوم في بطنهاء وولدته علئ الطريق المعهود في بني آدم 2ه فلا شك 
فى إسلامهت؛ للأخبار الصّحيحة المتكثرة بذلك. وأمًا أبواها فصاعدا [فلا]"" 
يشترط فيهم الإسلام. 

وإِنّ غلاماً بين كسرئ وهاشم للأكرم من نيطت عليه التمائه!؟) 

والأحاديث فى أن الأئمّة :4 نكحوا أمهات أولادٍ بملك اليمين كنكاحنا 
فأولدوهنّ أيمَةٌ معصومين أشهر من الشمس“. فصمٌ من هذا إسلام أبوي 
المعصوم الأدنيين اللذين هما أول مراتب الاضافة. 

وأمًا أولاد المعصوم حتّئ الذين هم أَوّل رتب التوأد من المعصوم فلا يشتر ترط 
فيهم ذلك كما علمت انفا. وقابيل أُوّل من عصى الله فى هذه الدار فهو كاف معذّبٌ 
فى النارء فمن فهم هذا بغير مين فهم معنئ قول الصادق الأمين: «ولدني أبو فلانٍ 
مرّتين»7". 

والحمد لله ربٌ العالمين. وصلى الله على سيّدنا محمّد واله الطاهرين. فرغ 


.5١/ 57 :56 بحار الأنوار‎ ,١/ 171 :١ علل الشرائع‎ )١( 

(؟) التوبة: 584؟. 

(؟) في المخطوط: (فلم لا). 

(4) مناقب آل أبي طالب 4 41ا. 

(0) وم إسماعيل لَةٍ هاجر_رضى الله عنها ‏ [كذلك ]. (هامش المخطوط). 
(1) تهذيب الكمال ه: 0/ا/ ,.46٠‏ 5 أبو بكر, بدل: «أبو فلان». 


لفق جالمواعن كاف باه جنا دعده ود مانت لماه راود بو كتكول التعيد العبار الفط 


من نقلها جامعها الأقلّ علىّ بن أحمد بن عبد الجبّار فى محرم الحرام سنة 
6 من الهجرة النبويّة علئ مهاجرها واله الطاهرين شريف الصلاة 
والتحيّة. ما كيل الزمان'" بكرة وعشيّة. كما يظهر فى المجموع منهما في 
اليو العسسية: 


)١1(‏ فى نوحيد المفضّل بن عمر ما لفظه: «فبالسنة وأخواتها يكال الزمان» [توحيد المفضل: .١7-]4١‏ (هامش 
المخطوظ): 


»7١ 
فائدة)‎ [ 
] معنئ «نزل القرآن على سبعة أحرف»‎ [ 
قال الجزري فى (النشر) أيضاً فى كلامه على الحديث الذي رووه عن‎ 
النبىيَي: «إنّ القرآن نزل علئ سبعة أحرف» ما لفظه: (ولا زلثٌ أستشكل هذا‎ 
جديا وا فك قدو أن لازم تيو ور قاين بو جتن عن انه عاق بسنا‎ 
سكن أن تكون :ضواا إن شاء اله وذلك ات 'تتبعت القراءات محيخيا وشاذدها‎ 
وضعيفها ومنكرهاء فإذا هو يرجع اختلافها إل سبعة أوجه من الاختلاف لا‎ 
يخرج عنها؛ وذلك إِمَا فى الحركات بلا تغير فى المعنئ والصورة نحو (البخل)”"‎ 
بأربعة ويحسب بوجهين أو بتغيّر فى المعنئ فقط نحو: لقَتَلقّ آدَمُ من رَبْه‎ 
و9ادكر بَعد أمّة © وأمّة.‎ "١4 كَلِمَاتٍ‎ 
وإمّا فى الحروف بتغير المعنئ لا الصورة نحو: «إتبلوا »'" وظاتتلوا» !"ا‎ 
وؤسْتْجَيك بِبَدَية لِتَكُون يمن خَلفك 4* ونُنْجِيك ببدنك, أو عكس ذلك نحو‎ 
«إبٍضطة 74, و« بسطة 746", و(إالصراط 4 و(السراط).‎ 


)١(‏ أي البَخَل. والببخل. 
(؟) البقرة: /717. 

.7١ يونس:‎ )”( 
.3١:سنوي‎ )4( 

(0) يونس: 937. 

(1) الأعراف: 19. 

(0) البقرة: /7141. 

(8) الفاتحة: 1. 


14" موا الا مح مرك لصوم اح عدو اموا امه شرق ةباد باون كشكول ال عبد الجبان الفط 


أو بتغيبرهما نحو: «أشد منكم "١4‏ و(منهم). و«يأتلٍ "١4‏ و(يتأل). و(فاسعوا 
إلى ذكر الله)”". 

وإِما فى التقديم والتأخير نحو: «إفيقتلون ويقتلون #!. و«إجاءت سكرة 
الحق بالموت 14" أو فى الزيادة والنقصان نحو (وأوصئ). وووصى »", 
و«الذكر 6" و«الأنشئ 14, فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنها)'" إلى 
اخر كلامه. 

وقال الجزري أيضاً فى محلّ آخر من (النشر) ما لفظه: (وقد تدبّرنا اختلاف 
القراءات كلّها فوجدناه لا يخلو من ثلاث | خوال: 

أحدها: اختلاف اللفظ. والمعنى واحد. 

الثاني: اختلافهما جميعاً مع جواز اجتماعهما فى شىء واحد. 

الثالث: اختلافهما جميعا مع امتناع جواز اجتماعهما فى شيء واحد.ء بل 
يتفقان من وجه اخر لا يقتضى التضاد. 

فأمّاالأوّل: فكالاختلاف فى «الصراط 4 ولعليهُم4, وايؤده» 
و« القدس 4, وإ بحسب 6, ونحو ذلك مما يطلق عليه أنه لغات فقط. 


.39 الأعراف:‎ )١( 

(1) النور: 77. 

("') قراءة فى قوله تعالئ: #فاسعوا إلئ ذكر الله © الجمعة: 9. 

.11١ التوبة:‎ )4( 

(6) قراءة فى قوله تعالئ: #وجاءت سكرة الموت بالحقّ» ق: .١19‏ 
(1) البقرة: 1 

(10) آل عمران: 75. 

(4) ال عمران: 75. 

(1) النشر فى القراءات العشر: 77. 


فائدة فى معنئ «نزل القرآن علئ سبعة أحرف» ال 00 


وأمَا الثانى: فنحو: «مالك 4 و(ملك) فى الفاتحة؛ لأنّ المراد في القراء تين هو 
لله تعالئ؛ لأنِّ مالك يوم الدين وملكه)'" إلى آخر كلامه فيه. 


.6 0-١ النشر في القراءات العشر‎ )١( 


>0١ 
فائدة)‎ [ 


[ عدد اللفغات في (صراط) ] 


بوسنم الله 

وقال: قال الشيخ الإمام المقرئ أبو الحسن على بن عبد الغنى الحصري في 
منظومته فى (علم القراءة) التي أولها: 

حمدت إله الخلق في اليسر والعسر علئ كل حال نحمد الله بالشكر 

إلى أن قال: 

ثلاث لفات في الصراط ولم يكن ليحسنها من لم يقسه علئى صقرٍ 

وفى هامش الكتاب: (قوله صقر؛ لأنّ فى صقر ثلاث لغات: الصاد والزاي 
والسين [فيما خالفت] الرسم من وجه قد أتت علئ الأصلء فيعتدلان» وتكون 
قراءة الإإشمام محتملة. ولو كتب ذلك بالسين علئ الأصل لفات ذلك, فانظر كيف 
يكتب (الصراط) و(المصيطر) بالصاد المبدلة.... وعدّت قراءة غير السين مخالفة 
للرسم والأصل؛ ولذلك كان الخلاف فى المشهور فى #بصطة "١4‏ الأعراف دون 
«بسطة 4'" البقرة؛ لكون حرف (البقرة)كتب بالسين, وحرف (الأعراف) بالصاد. 
على أن مخالف صريح الرسم فى حرف مدغم أو مستبدل أو ثابت أو محذوف أو 


.19 في قوله تعالئ: «#وزادكم فى الخلق بصّطة4. الأعراف:‎ )١( 
. 7417 فى قوله تعالئ: #وزاده بسطة فى العلم والجسم6. البقرة:‎ )١( 


شف مو اا و ا ته و له اتج نين اكشكول آل عبد الجيار القطيدي 


نو ذلك لا يفن مكالنا ازاعيتت القراءة به ووروات مشهورة مستفاضة)"'" إلى 


اخر كلامه فى هذا المقام. 


. لم نعثر عليه‎ )١( 


179 » 
( فائدة) 
[ جواز قراءة القرآن في الصلاة بقراءة متفرد بها ] 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمدٌ لله ربٌ العالمين وصلواته علئ صراطه المستقيم محمّد واله وصحبه 
الطاهرين. 
مسألة: هل يجوز قراءة القران المجيد فى الصلاة اليومية وغيرها بما انفرد به 
أخد الرواةعن أحل القداء الصة أن سزكل أنهر ا كان فى اه 
الكتاب الكريم «آهرنًا الصِرّاط المُسِتَقِيمَ # صِرَاط الَّذِينَ أنعفت تنوم 4را انين 
بدل الصاد. أم ل؟ 
الجواب ‏ ومن المجيب والباب أستمدّ الصواب فى كلّ باب :إن الذي وقفت 
عليه من كلاد أهل الأداء. والتفشرين وعلناتنا الأررار منهم يتتضى بخوار ذلك 
قال الشيخ أبو على الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسي في تفسيره (مجمع 
البيان) في سورة (البقرة). فى قوله تعالئ: ظالَذِينَ يُوْمِنُونَ بالقئِبٍ "١4‏ -: (قراً 
أبو جعفر وعاصم في رواية الأعشئ عن أبي بكر بترك كلّ همزة ساكنة. مثل 
«ويؤمنون 8)!". 
وفى قوله تعالئ: إإن الله لا يستحي أن يضرب مثلا ما »'" الآية : (القراءة 
)١(‏ البقرة: ". 


6 البقرة: 071 


غ” ا 111111111 ...... كشكول أل عبد الجبار القطيفى 


(يستحيى) بياءين -وروئ عن ابن كثير #يستحي » بياء واحدة. ووجه هذه 
القراءة أنه استثقل اجتماع الياءين)'". 

وفى قوله تعالئ: 9وَعَنُمْ آدمَ الأسماءً كلها "١4‏ الآية -: ( وأا الهمزتان من 
كلمتين نحو: لهَؤُلاء إن كُنتُم صَادِقِينَ 74" ونحوها فأبو جعفر ونافع برواية ورش, 
وابن كثير برواية القواس ويعقوب يهمزون الأولئ ويخففون الثانية. ويشيرون 
بالكسر إليها). 

إلى أن قال: (ونافع برواية إسماعيلء وابن كثير برواية ابن فليح بتليين الأولئ 
وتحقيق الثانية)!. 

وفى قوله تعالئ: «ثمّ اجغل عَلَى كُلّ جَبَلٍ مِنهنَ جز ءا 4 _الآية -: (وقراً عاصم 
برواية أن بكر «إجزءاً» مثقلاً1" مهموزاً حيث وقع)'!”". 

وفي سورة (المائدة) فى قوله تعالئ: ابما عَقَدُتم الأيمان 76" : (قرأ ابن عامر 
وحده (عاقدتم) برواية ابن ذكوان)". 

وفى قوله تعالئ: «إولا نكتم شهادة الله ©!0": (وروي عن علي ليه والشعبى 


.87 :١ مجمع البيان‎ )١( 

(؟) اليقرة: .5٠١‏ 

.3١ البقرة:‎ )"( 

(4) مجمع البيان :١‏ 16. 

.773١ البقرة:‎ )6( 

(1) أي بضم الزاي: جرُء. 

(1) مجمع البيان ؟: 8/اغ. 
(8) المائدة: 488. 

(9) مجمع البيان 5: 797. 
(١٠)المائدة:‏ 1 .٠١‏ 


فى قراءة القرآن فى الصلاة بقراءة متفرّد بها باستو أن 0 جنقه مانا نط م اد عه 


بخلاف. ونعيم بن ميسرة أَنْهم قرؤوا: «شهادة الله 4, بنصب"" إشهادة 4 والمد 
فى اه" وهو قراءة يعقوب برواية روح)"". 

وفى سورة (الأنعام) فى قوله تعالئ: لأْتْحَاجُوني فِي الل »!1:(قرأ اهل المدينة 
وابن عامر فى رواية ابن ذكوان «أتحاجوني # خفيفة النون. والباقون 
بالتشديد)00. 

وفى قوله تعالئ: «وَيَومَ تَحِشُرُهُم جَمِيعا 4!':(قرا حفص وروح: (ويوم 
يحشرهم -_بالياء ‏ والباقون بالنون)””. 

وفى سورة (براءة) في قوله تعالئ: قل أَدنْ خيرٍ نكم 4" : (قراً عاصم في 
رواية الأعشئ والبرجمي عن أبي بكر: (قل اذنُ خيرٌ لكم). بالضم والتنوين 
فيهما)". 
جميع تفسيره هذا من اوّله إلى اخره. وهو كما ترئ صريح فى جعل رواية أحد 
الراويين قراءة للإمام نفسه. 

وقال أبو عمرو الدانى في (التيسير) بعد أن ذكر القرّاء السبعة وبعض رواتهم ما 


)١(‏ أي بتنوين النصب. 
(1) أي الله. 

(1) مجمع البيان 7: 718. 
(4) الأنعام: .8٠‏ 

(0) مجمع البيان 57:1 .4٠‏ 
(1) الأنعام: 77. 

(/1) مجمع البيان 4: 14 50. 
(8) التوبة: .35١‏ 

() مجمع البيان 0: 64. 


افيف مع به قل ام و انار ا ا مح لاه لوووط وطن دن كشكول لعي العيان الى 


لفظه: (فتلك أربع عشرة رواية عنهم هي المتلوٌ بها والمعمولٌ عليها)'". فلو كانت 
الرواية الواحدة لا يجوز التلاوة بها لم يقل ذلك. 

وقال شيخنا العلامة في (المنتهئ): (وأحبٌٍ القراءات لَدَيَّ قراءةٌ عاصم برواية 
أبي بكر بن عيّاش)'". وهذا نصّ صريح منةه فى جواز القراءة بما انفرد به أحد 
الرواة عن الإمام على العموم. 

وأمّا خصوص ما نحن فيه من (الصراط المستقيم). فقال أبو عمرو الدانى فى 
(التيسير): (وقراً خلف #الصراط 4 و«إصراط »> حيث وقعا بإشمام الصاد الزاي. 
وخلاد بإشمامها الزاى فى قوله عرّ وجل: «الصِرّاط المُستَقِيمَ 4" هنا خاصّة 
وقنبل بالسين حيث وقعا)" 

وقال الجزري في (النشر): (واختلفوا فى إالصراط » و صراط #؛ فروأه 
رويس حيث وقع وحيث أتئ بالسين؛ واختلف عن قنبل فرواه عنه بالسين 
كذلك”" ابن مجاهد. وهى رواية احمد بن ثوبان عن قنبل, ورواية الحلوانى عن 
لقواس)'" إلئ آخر كلامه فيه. ١‏ 

وقال الجزري أيضاً في (مختصر النشر): روئ رويس وابن مجاهد عن قنبل 
#الصراط » و#صراط 2# يك 1 تى!" بالسين, والباقون بالصاد. 


(1) لم نعثر عليه: بهذا النصّ فى (التيسير) بل قال فى آخر باب ذكر أسماء القرّاء والناقلين عنهم: (فهذه أسماء القراء 
السبعة والناقلين عنهم). أنظر :ص /, وقال فى آخر بان رجالآأثمة الشتراء: (قهذه تتيمية رجال آئنة القنداء 
التبقة): انظ :صن + ْ 

(1) منتهئ المطلب :١‏ 777. 

(') يعنى الصراط معرّفاً ومنكّراً 7١.(هامش‏ المخطوط). 

(؛) التيسير في القراءات السيع: 15-١14‏ 

(0) أي حيث وقع في القرآن معرّفاً ومنكراً ‏ ؟7١.‏ (هامش المخطوط). 

(1) النشر في القراءات العشر .١077-117/١:١‏ 

(/) في القرآن. . معرّفاً ومنكراً .١7-‏ (هامش المخطوط). 


فى قراءة القرآن فى الصلاة بقراءة متفرّد بها ا ا و 


وقال البيضاوى فى تفسيره: (والصراط » من قلب السين صاداً ليطابق الطاء 
فى الإطباق. وقد يشم الصاد صوت الزاي ليكون أقرب إلى المبدل منه. وقرأ ابن 
كثير برواية قنبل ورويس عن يعقوب بالأصل. وحمزة بالإشمام والباقون 
بالصاد)"". 

وقال الشيخ أبو على الطبرسى فى (جوامع الجامع): (و(السراط) ‏ بالسين : 
الجادة. من (سرط الشىء) إذا ابتلعه؛ لأأنه يسترط المارّة إذا سلكوه. كما يسمّى 
(لقمأ)؛ لأأنّه يلتقم السابلة. وبالصاد من قلب السين صاداً لأجل الطاء. وهى اللغة 
الفصحئ)'". 

وقال الشيخ أبو على ف فى (مجمع البيان) ما لفظه: (قوله عرّ وجلّ: «آهدن 
الصرّاط المُستَقِيمَ "١4‏ القراءة: قرأ حمزة بإشمام الصاد الزاى إِلّا العجلى: وبرواية 
خلاد وابن سعد أن يشم هاهنا فى الموضعين فقط. وقرأ الكسائي من طريق أبي 
حمدون بإشمام السين, ويعقوب من طريق رويس بالسينء والباقون بالصاد. 

الحجّة: الأصل فى (الصراط) السين؛ لأ نه مشتق من السرط). 

إلى أن قال: (فمن قرأ بالسين راعى الأصلء ومن قرأ بالصاد فلما بين الصاد 
والطاء من المؤاخاة)©. 

وقال أيضاً فى سورة الأنعام ‏ فى قوله تعالئ: «وأنّ هذا صِرَاطِي مُستَقِيماً 
انهه 4" -: (قرأ ابن كثير (سراطي) ‏ بالسين وقرأ حمزة بين الصاد والزاي)!5. 


.١١:١ تفسير البيضاوي‎ )١( 
.4:١ جوامع الجامع‎ )1( 

(1) في المخطوط بعدها: اية. 
(4) مجمع البيان .٠7١ :١‏ 
(0) الأنعام: 167. 

(1) مجمع البيان 4: 41/8. 


لوف ماماو با جاده سوام جود ةبون وا طبه قواة باو وعدن كشكول ال هيد الغبار التطيفق) 


وقال الشيخ بهاء الدين العاملى فى ا كتابه (مفتاح الفلاح): (والصراط: 
الجادة كأنّها تسترط السابلة, أو هم يسترطونهاء وقراءة ابن كثير بالسين ومن عدا 
حمزة بالصاد. وهو بإشمامها صوت الزاي)"'" انتهئ. 

وكلام شيخنا الشهيد الثاني في (شرح النفلية) فى بحث القراءة صريح فى 
تخيير القارئ بين الضاد والسية 1" 

ومثله كلام الشيخ عبدالمحسن الأحسائى فى رسالته فى القراءة المسمّاة 
(بداية الهداية) فإنه قال فيها: (وتصفية صاد الصراط إن اختار القراءة بالصاد 
وتصفية السين إن اختارها لتلا تلتبس إحداهما بالأخرئ). 

فهذا جملة ما وقفت عليه من كلام أهل الأداء والمفسّرين وعلمائنا العاملين, 
[وهو] صريح فيما يظهر لديّ من جواز قراءة القرآن المبين بما انفرد به أحد 
الرواة عن الامام, ومنه قوله تعالئ: #أهدِنًا الصرّاط المُستَقِيمَ #. بالسين. 

وأيضاً فلو رجعنا إلى أصل الحكم لم يظهر لدينا دليل علئ المنع من القراءة بما 
انفرد به أحد الرواة عن الإمام إذا استكمل شروط الصحّة فى ذلك المقام, 
واشتراط العلماء التواتر في القراءات السبع أو العشر ممًا لا خلاف فيه. ومعناه أنه 
قد نقل تلك القراءات عن النبى أو أحد خلفائه _صلَّئ الله عليهم إلى أحد الأئمّة 
القراء فى كلّ طبقة جماعة 0 تواطؤهم علئ الكذب. وهذا فى السبعة 
بالاتّفاق وفى الثلاثة خلاف. ْ 

أخا وضول طللك القراذة متهن إلق كن يندني قل أنهد تمن ترط ذلك افنهاء ب 
ولا تعدّد الراوي. كما سمعته في كلام العلانة والشهيد وقغيرهماء وكشرا منا 


)١(‏ مفتاح الفلاح 9-84ق8لا. 
(؟) الفوائد المليّة: .١15١‏ 


في قراءة القرآن في الصلاة بقراءة متفرّد بها و و ا ا 0 
يستدلٌ, علماء العربية والمعانى والبيان بما انفرد به الرواة عن الإمام. فلو لم يكن 
الاق انا ناا د الاتسدول ال تعلق السك نضا حل فى ذلك اكتف بوضالياك 
بالتتبع فيهما يظهر لك صدق ما رسمناه. واللّه يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 
وصلَّى الله على محمّد وآله الطاهرين وآخر دعواهم أن الحم؛ لله رب 
العالمين. [تمّت] فى شهر صفر سنة (147١ه)‏ ست وأربعين ومائتين وألف. 


(1794» 
( فائدة) 


[ أسماء القراء العشرة وطرقهم ورواتهم ] 


بسم الله الرحمن الرحيم 

العمد ثارث العالنيق:وضك اش على أبواب الهذئ ميحد :واله الطاهرين: 

اعلم ‏ أصلحك الله إن قرّاء القرآن المجيد كثيرون لا يأتى عليهم الضبط؛ 
لتشعبهم وانتشارهم في البلدان وتعددهم في الأزمان, ولكن لما قصرت العنايات 
وضعفت الهمم وقلّ طلب العلم وقع الاختصار الاصطلاحى علئ عشرة متهم؛ 
لكر كدر دقهورا الو ا فاته يداع رصابة من حرس كه لبتهايه 
الجزري فى (النشر). وهم: نافع المدني, وابن كثير المكى, وأبو عمرو البصري, 
وابن عامر الشامى. وعاصم الكوفىء, وحمزة الكوفى, والكسائى الكوفى, وأبو 
جعفر المدني. ويعقوب البصري. وخلف الكوفي. 

فهؤلاء هم القرّاء المشهورون فى الأمصار. وقراءتهم هى المتلوٌ بها بين 
البسلدية: فالسيعة الأول لا خلاف فى تؤاثر قراءتهم: والشلاثة الاخصووة 
مختلف فى تواتر قراءتهم. ولكلٌ اف ولك الأككة القرّاء رواة أثبات 
وحفّاظ ثقات, أخذ القراءة ذلك الإمام عنهم طبقة بعد طبقة, قراءة وتلاوة حبّى 
تنتهي تلك القراءة إلى النبي عَللة. 

قال الإمام أمين الدين الشيخ أبو على الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسي 


.اذك)١(‎ 


يق و م عع مم ته ل ارا و اا ورم لحن ند بد سكول الاعبد العبان القطف 


في (مجمع البيان) ما لفظه: (وإِنْما اجتمع الناس علئ قراءة هؤلاء واقتدوا بهم فيها 
لسببين: 

أحدهما: أنّهُم تجرّدوا لقراءة القرآن واشتدّت بذلك عنايتهم مع كثرة علمهم, 
ون كان قبلهم أو في أزمنتهم مكن نسب إليه القراءة من العلماء وعدت قراءتُهم 
فى الشواذ لم يتجرّدوا لذلك تجرّدهم, وكان الغالب علئ أولئك الفقه والحديث أو 
غير ذلك من العلوم. 

والآخر: أن قراءتهم وجدت مسندة لفظأ وسماعاً حرفاً حرفاً من أُوّل القران 
إلى اخره. مع ما عرف من فضائلهم وكثرة علمهم بوجوه القران. 

وإذ قد تبيّنت ذلكء فاعلم إِنّ الظاهر من مذهب الاماميّة نهم أجمعوا على 
جواز القراءة بما يتداوله القرّاء بينهم من القراءات. إلا أَنّهُم اختاروا'" القراءة بما 
جاز بين القراء. وكرهوا تجريد قراءة مفردة)'" إلى آخر كلامهك. 

ولكلّ واحد أيضاً من هؤلاء الأئمّة القرّاء رواة أخذوا عنه القراءة حتّئ تنتهى 
إلى علماء الأداء والعاملين بها من بعدهم, فإذا قال العلماء: إن قراءة نافع الفينى 
مثلاً متواترة. فمعنئ قولهم هذا أنّ الرواة الذين نقلوا القراءة عن النبىيقٍة إلى 
نافع مثلاً في كلّ طبقة قد بلغوا حدٌ التواتر, بأَنْ كانواكما وصفناهم أَوَلاً. 

ما الرواة الذين أدّوا قراءة نافع مثلاً إلى العلماء فلا يشترط ذلك فيهم؛ بل لو 
انفرد راو واحدٌ عن نافع مثلاً وصمٌ طريقه إلى نافع جاز للمكلّف أن يقرا القرآن 
بتلك الرواية عن نافع إذا صمٌ طريقها. 

وعلئ ما ظهر لدىّ من التتبئع بحسب نظري القاصر أن هذا هو المعمول عليه 


)١(‏ نسخة بدل: لأنهّم اختاروا. (هامش المخطوط) 
(؟) مجمع البيان .٠١ :١‏ 


عند أهل الأداء والمفسّرين وعلمائنا العاملين منهم. كالشيخ أبي على الطبرسي 
فى (مجمع البيان). والعلامة فى (المنتهئ)'", والشهيد الثانى في (شرح النفلية)'", 
والشيخ البهائى وغيرهه'" حتئ لا تكاد تجد فى ذلك خلافا يعتدٌ به. والله يهدى 
القدّاء بداية من حيث أخذوا قراءتهم حتّى تنتهى إلى النبى يفي ونهاية من حيث 
أخذ عنهم العلماء. ليسهل معرفة ذلك على سائر الطلاب, فنقول: 

أمَا نافع بن عبدالرحمن المدني!؟. فقد أخذ قراءته عن خمسة, وهم: أبو جعفر 
يزيد بن القعقاع القارئ أحد القرّاء العشرة. وأبو داوود عبدالرحمن بن هرمز 
الأعرج؛ وشيبة بن نصّاح القاضىء وأبو عبدالله بن مسلم بن جندب الهُذَلِي 
وابوروح يزيد بن رومان. واخذ هؤلاء النمسة القراءة عن ابى هريرة. 
وابن عبّاسء وعبدالله بن عيّاش بن ابي ربيعة, وابّى بن كعب عن النبى عية. فهذه 
القراءة بهذه الطرق متّصفة بالتواتر عند أهل العلم. فكانت قراءة نافع بن 
عند| لحي المدتق متؤاترة؛ لآنه كد أحذها :طفة بعد تطعة عن .جماعة ومن 

َم إن نافع بن عبدالرحمن لما ثبتت قراءته بالتواتر عن النبى يي أخذ القراءة 
عق العلماء وروادات بوطرق قزاءة وإكاد اجو اكلا يدا من فتن ا ختدها هن 


.7177:١ منتهئ المطلب‎ )١( 

(؟) الفوائد المليّة: .15٠‏ 

.٠١ ١:8 الحدائق الناضرة‎ )*( 

(4) نافع بن عبدالرحمن. قرأ علئ أبي جعفر ومنه تعلّم القرآن. وعلئ شيبة بن نصّاح وعلئ عبدالرحمن بن هرمز 
الأعرج, وقرأ علئ ابن عبّاس. وله ثلاث روايات: رواية ورشء ورواية قالون. ورواية إسماعيل بن جعفر - 
[اتجمع) [مجمم ليان 3 (هامش التخطرط). 


غ2" رو ةو طق ع ةج بم ين ام 0 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 


العلماء كذلك فقد أخذها بالدليل. ومن تساهل فى ذلك أخذها تقليداً لعالم أو 
كتاب عالم. 1 

ا قراءة نافع جماعة بروايات متعددة؛ منها ما اتفقت رواته. ومنها ما 
اغتلق :قد الو دنا جد كن عنه بما صم لديه. فمن رواة نافع: قالون» واسمه 
عيسئ بن مينا المدني, وكنيته أبو موسئ. فروئ قالون عن نافع من طريقي أبي 

نشيط. والحلوانى. وروى أبو نشيط من طريقى ابن ثوبان والقزاز عن أبي 32 بن 
ا عط بج وروي الخلر انق ودرا ومتقارين مخاتة د لا 

ومن رواة نافع: ورشء واسمه عثمان بن سعيد المصرى ويكنئى ا باستعيد: 
فروى ورشء. عن نافع من طريقى الأزرق والأصبهانى, وروئ الأزرق من 
طريقى إسماعيل النخاس وابن سيف عنه فعنه. وروئ الأصبهانى من طريقى ابن 
جد بر البطاة عي عله عن اما بد ليد ْ ١‏ 

وأما ابن كثير عبدالله المقّى الداري'", فقد أخذ قراءته عن ثلاثة: ع بدالله بن 
السائب المخزومى صاحب النبىيةة, ومجاهد بن جبير. ودرباس مولى ابن 
عتاين :و انكل عبد اين السائب نضا حن أبي بن كعمو واخ د تجاهد ودرناسي 
عن أبى بن كعب أيضاً وزيد بن ثابت عن النبىئية. 

ّم إن عبدالله بن كثير لما ثبتت قراءته بالتواتر عن النبىي# أخذ القراءة عنه 
العلهاه بررواياك وطرق د 0( 

وقد أَدّى قراءة عبدالله بن كثير جماعة بروايات متعددة؛ منها ما اتفقت رواته. 
ومنها ما اختلفت فيه الرواة, فأخذ كل منهم عنه بما صم لديه. فمن رواة عبدالله بن 
)١(‏ قرأ على مجاهد وقرأ مجاهد علئ ابن عبّاس, وله ثلاث روايات: رواية البزي. ورواية ابن فليح؛ ورواية أبي 


الحسين القواس -(مجمع) [مجمع البيان :١‏ 4. وفي نْضَورَه المخطوط قضّ أتمتتاة من الصدر] (هامشسن 
الفتخطوط ): 


قَرّاء القرآن عي ل وان الم بدو امف اه ان ةا مط م 11 


كثير: قنبل, واسمه محمّد بن عبدالرحمن المكي المخزومي. وكنيته أبو عمرو. 
فروئ قنبل عن عبدالله بن كثير من طريقى ابن مجاهد., وابن شنبوذ عنه. وروئ 
بن مجاهد من طريقى السامريء وصالح عنه فعنه. وروئ ابن شنبوذ من طريقى 
القاضي أبي الفرج والشطوي عنه فعنه. 

ومن رواة عبدالله بن كثير: البزى. واسمه أحمد بن محمّد بن القاسم بن نافع بن 
أبي بره المؤذن المكى. فروئ البرّي من طريقى 5 ربيعة وابن الحباب عنه. 
وزو ابه ربيعة من طريقى النقاش وابن بنان عنه فعنه. وروئ ابن الحباب من 
طزيقى ايح متالخ :وعيد الواح ين ثر علد افعله: 

وأمًا أبو عمرو البصري'" ‏ فقيل: اسمه زيّات, وقيل: يحيئ, وقيل غير ذلك - 
فقد أخذ قراءته عن جماعة من أهل مكّة. وهم: مجاهد. وسعيد بن جبير, 
وعكرمة بن خالد. وعطاء بن ع رباح. وعبدالله بن كثير. ومحمد بن عبدالرحمن 
بن محيصء وحميد بن قيس الأعرج صاحب النبىيَيهُ. ومجاهد بن جبيرء وأبو 
الخجاع مرك فى بن السائتهه و عه جما عةاوين اهل الوينة رويك و الققطاع: 
ويزيد بن رومان؛ وشيبة بن نصّاح, وعن جماعة من أهل البصرة: الحسن بن أبي 
الحسن البصري, ويحيئ بن يعمرء وغيرهماء وأخذ هؤلاء القراءة عمّن تقدّم من 
الصحابة وغيرهم. 

نَم إن أبا عمرو البصرى لمّا ثبتت قراءته بالتواتر عن النبى يِل أخذ القراءة عنه 
العلما موزر ا كدوك فى اه واد و ا دا و 7 


)١(‏ أبو عمرو بن العلاء وله ثلاث روايات: رواية شجاع بن أبي نصير ورواية العبّاس بن الفضلء, ورواية اليزيدي 
يحيئ بن المبارك. ولليزيدي ست روايات: رواية اب حمدون الزأهد. وأبي عمر الدوري. وأوقية, وأبي نعيم 
غلام شحادة, وأبي أنورف :اليا وأبي شعيب السوسي -(مجمع) [مجمع البيان .٠١ :١‏ وفي مصوّرة 
المخطوط قصّ أتممناه من المصدر]. (هامش المخطوط). 


ادق 34 عدر اممو ماشه سوبا ع ولت دن سدم تموواء كشكول ال عيبن الجاز القطي 


وقد أذ قراءة ا عنمن روجا عة ابوروا يان ستعددة متها ناا تفده روات واننها 
ما علق هه الزواء فأختكز عنه بما صم لديه. فمن رواة أبى عمرو البصرى: 
أبو عمرو حفص بن عبدالعزيز الأزدي الدوري. فروئ أبو عمرو الدوري من 
طريقي أبي المزعرا وابن فرح - بالحاء المهملة -عنه. وروئ أبو المزعرا من 
طريقى ااه والمعدل عنه. فعنه. 

وروئ ابن فرح من طريقي ابن هلال والمطوعي عنه فعنه. 

ومن رواة أبي عمرو البصري: ابو شعيب صالح بن زياد بن عبداله بن 
إسماعيل الرستى السوسي. فروئ أبو شعيب صالح السوسي من طريقى ابن 
جريرء وابن جمهور عنه. وروى ابن جرير من طريقى عبدالله بن الحسين وابن 
حبش عنه فعنه, وروئى ابن جمهور من طريقى الشذائى والشنبوذى عنه فعنه. 

وأقاعبداله بن عامر قاضى دمشق وإمام مسجدها ورئيس القوم فيها ويُكتّى أبا 
عمران. وهو من التابعين, وليس في القرّاء السبعة من العرب غيره وغير أبى عمرو 
البصرى المذكور آنفاً. فقد أخذ قراءته عن أبى الدرداء عويمر بن عامر صاحب 
النبي يل وعن المغيرة بن أبي شهاب المخزومي. واعد ابو القرد ادع ستول 
يي وأخذ المغيرة عن عثمان بن عفان يلك. عن النبى عَِله. 

إن عبدالله بن عامر لما ثبتت قراءته بالتواتر عن النبى يل أخذ القراءة عنه 
الله ووو باخ بوطرق قر ان 

وقد أَدى قراءة ابن عامر جماعة بروايات متعددة, منها ما اتّفقت رواته. ومنها 
ما اختلف فيه الرواة فأخذ كلّ عنه بما صممٌ لديه. فمن رواة ابن عامر: عبدالله بن 
ذكوان ويكنّئ أبا عمرو. فروئ عبدالله بن ذكوان عن عبدالله بن عامر من طريقى 
الأخفش والصوري عنه. وروئ الأخفش من طريقى النقاش وابن الأحزم عنه 
فعنه. وروئ الصوري من طريقى الرملى والمطوّعي عنه فعنه. 


ومن رواة عبدالله بن عامر: هشام بن عمّار بن نصير السلّمي القاضي. ويكنى 
أبا الوليد. فروئ هشام من طريقى الحلواني عنه والداجونى عن أصحابه عنه. 
قووف الحلواني من طريقي ابن عبدان والجمّال عنه فعنه. وروئ الداجونى من 
طريقى زيد بن على والشذائى عنه فعنه. 

واقاغاضم بن ابى التجود الأسدى العوفي. ويكتّن أبايكر هومن التازعين, فقد 
أخذ قراءته عن أبي عبدالرحئن من السلمىء وأبى مريم زرٌ بن حبيش. واناتن 
عبدالرحئن السلمى عن عثمان بن عفّانؤفة, وعن على بن أبى طالب دمتلدات 
الله عليه - وبي بن كعبء وزيد بن ثابت. وعبدالله بن مسعود عن النبىعة. وأخذ 
زر عن 0 وابن مسعود عن النبيعة. 

مإ عاضا لما.2 ثبتت قراءته عن النبي يَف بأعلى طرق لبوك كما يتور 

لدى 6 البصير والرأى السديد. العارف بصفات الطرق والأسانيد", أخذ 
القزَاء#اعنه العلماءنووابات وطرق قراءة واستادا واخذا بدا بيت 

وقد أَدّىْ قراءة عاصم جماعة بروايات متعددة, منها ما اتّفقت رواته. ومنها ما 
اختلف فيه الرواة, فأخذ كلّ عنه بما صم لديه. فمن رواة عاصم: أبو بكر واسمه 
شعبة بن عياشء وقيل: اسمه سالم الكوفى الأسدي. وقيل: اسمه كنيته. وقيل غير 
ذلك. فروئ أبو بكر عن عاصم من طريقى يحيئ بن آدم ويحيئ العليمي كه 
وروى يحيى بن أدم من طريقى شعيب وأبي حمدون عنه فعنه. وروى يحيئى 
العليمي من طريقى ابن خليع والورّاد. كلاهما عن أبى بكر الواسطى عنه فعنه. 

ورجّح العلامةية في (المنتهئ) واه اب بكر ا عاصم 07 ق على 
ا ا ا 


أئمّة الحديث العرفاء الناقدين. قاله السيّد الداماد فى تعليقته علئ كتابه (شرعة التسمية) ويحروفه نقلت منه - 
7.(هامش المخطوط). 


1 ابو ب بع عا ا مو لي كك احص عونا مكةنة اند نو 2 4 اكشكول الع العار الفطين 


رواية حفص عنهء فقال: (وأحبٌ القراءات لدّ قراءة عاصم برواية أبى بكر بن 
عيّاش)١.‏ وغيره من علماء الأداء على العكس. 

ومن رواة عاصم: حفص بن سليمان الأسدي البرّار'" الكوفيء ويكنّى أبا 
عمر. وقال وكيع: وكان ثقة. وقال ابن معين: هو أقرأ من أبي بكر'". فروئ حفص 
عن عاصم من طريقى عبيد بن الصباح وعمرو بن الصباح عنه. وروى عبيد بن 
الصباح من طريقى أبى الحسن الهاشمي وأبي طاهر بن أبي هاشم عن الأشناني 
عنه فعنه. وروئ عمرو بن الصباح من طريقى الفيل وزرعان عنه فعنه. 

وأمًا حمزة بن حبيب بن إسماعيل الزيات الكوفي التميمي!؟, ويكنى ابا عمارة, 
فقد أَخذ قراءته عن جماعة منهم: أبو محمّد سليمان بن مهران الأعمش, ومحمّد 
بن عبدالرحمن بن أبى ليلئ القاضيء وحمران بن أعين: وأبو إسحاق السبعي, 
ومنصور بن المعتمرء ومغيرة بن مقسم. وجعفر بن محمّد الصادق لظ وغيرهم. 

وأخذ الأعمش عن يحيئ بن وثّابِ, وأخذ يحيئ عن جماعة من أصحاب ابن 
مسعود, منهم: علقمة الأسود. وعبيد بن فضيلة الخزاعى. وزرّبن حبيشء» وأبو 
عبدالرحمن السلمى وغيرهم عن ابن مسعود, عن النبيعة. 

ثم إن حمزة لمّا ثبتت قراءته بالتواتر عن النبىيَييع أخذ القراءة عنه العلماء 


.777 :١ منتهى المطلب‎ )١( 

(1) في مجمع البيان: البزء انظر ج .٠١ :١‏ 

(©) فعلئ هذا يظهر وجه ترجيح قراءة عاصم علئ غيرها من القراءات [في المخطوط: القراءة] السبعة. وتترجيحٌ 
ما روئ عنه حفص علئ غيره من الرواة مذكورٌ فى كتب أهل الأداء وأئمّة الاقراء. فلا تغفل. وقد خالف شيخنا 
العلامة في ذلك فرجّح رواية أبي بكر علئ رواية حفص .١4-‏ (هامش المخطوط). 

(4) حمزة بن حبيب الزيّات, وله سبع روايات: رواية العجلي عبدالله بن صالح, ورواية رجاء بن عيسئ. ورواية 
حمّاد بن أحمد. ورواية خلاد بن خالد. ورواية أبي عمرو الدوري. ورواية محمّد بن سعدان النحويء ورواية 
خلف اين هعاء تيم )لتحم البنان 13071 اعاستن المخطويل): 


بوؤابات وطرق قراء: وأستاذاً وأخذا يدا بيده 

وَقك أذ قاعم جتماغة بررواياك تسن ذه ننها ها الفقتترواتف تومتها نا 
تفلك فيه الزواة فاه كل عه يماض لذيه ”قم روا مره خلفو ين شام 
البرّار. ويكتى أبا محمّدء فروئ خلف عن حمزة من طرق أبي عثمان الحسن بن 
أحمد بن عثمان وابن مقسم وابن صالح والمطوعي, أريفتهم عق اريس غتة. 

ومن رواة حمزة: خلاد بن خالد. ويقال: ابن عيسئ الصيرفى الكوفي, ويكنى 
أبا عيسئ. فروئ خللاد عن حمزة من طريق ابن شاذان وابن الهيثم والوزان 
والطلحى. أربعتهم عن خلاد. 

وأمَا علي بن حمزة الكسائي النحوي'""ويكنّ أبا الحسن _فقد أخل قراءته عن 
حمزة بن حبيب الزيّات. وعيسئ بن عمرو الهمدانى. ومحمّد بن أبى ليلى. 
وغيرهم من مششيخة الكوفة, غير أن مادّة قراءته واعتماده في اختياره عن حمزة 
بن حبيب الزيّات. وحمزة قد تقدّم مأخذه. ومع ذلك فقد ثبتت ثبتت قراءته بالتواتر عن 
النبي كي ابتداة. وبرجوعه إلى حمزة بن حبيب الزيّات. 

إن الكسائى ما ثبتت قراءته بالتواتر عن النبىيِكةُ أخذ القراءة عنه العلماء 
بوواناك طرق قزافة راكاد واد دا 3 

وفداكق قراءة الكسائي جماعةٌ بروايات متعددة, منها ما اتفقت رواته. ومنها 
ما اختلفت فيه الرواة. فأَخْدْ كل عنه بما صحٌ لديه. فمن رواة الكسائي: أبو عمر, 
وحفص بن عمرو الدوري النحوي صاحب اليزيدى, فروى الدوري من طريقى 
جعفر النصيبى وابن أبي عثمان الضرير عنه, وروئ جعفر النصيبى من طريقى ابن 


(1) ابو الحسن علي بن حمزة الكسائي. وله ست روايات: رواية قتيبة بن مهران. ورواية نصير بن يوسف النحوي. 
ورواية ابي الحارث. ورواية أبي حمدون الزاهد. ورواية حمدون بن ميمون الزجاج. ورواية ا عمرو 
الدوري-(مجمع) [مجمع البيان .]٠١ :١‏ (هامشش المخطوط). 


6" اي اا ااا اا ااا ااا كشكول أل عبد الجبار القطيفى 


الجُدّندا وابن ديزويه عنه فعنه. وروئ أبو عثمان من طريقي ابن أبي هاشم 
والشذائي عنه فعنه. 

وا الكسائى: أبو الحارث ليث بن خالد البغدادي. فروئ أبو الحارث 
من طريقى محمّد بن يحيئء وسلمة بن عاصم عنه. وروئ محمّد بن يحيئى من 
طريقى النعلىة والقنطري عنه فعنه. وروئ سلمة بن عاصم من طريقى تغلب. 
ويك لفن : ا 1 

فهو لاء القداء السبعة المتقق على توادن قراءتهم تين السسلمين عسل الخو 
الذى ذكرناه والمأخذ الذي قررناه حنّى يتّصل كل واحد منهم فى مأخذه 
بالنبىيية. فثبتت قراء ته عنهوَة. ومن عق اذ للكن ا طنز اعقو الدلياء 5 
ينه ظر يفا واسنادا كينا ممت تاضالة: 

وأمّا الثلاثة القراء الباقون: 

فأبو جعفر يزيد بن القعقاع المدني, ذكر أنه قرأ على عبدالله بن عبّاس وعلئ 
مولاه عبدالله بن عيّاش بن أبي ربيعة المخزومي. وهما قرأ على أبي بن كعبء 
وقرأ أب علئ رسول الْمية. وله روايتان: رواية عيسئ ورواية سليمان بن جماز 
عرنه: ْ 

فأمَا عيسئ بن وردان» فمن طريقى الفضل بن شاذان وهبة الله بن جعفر. عن 
أصحابهما عنه؛ أمّا الفضل بن شاذان فمن طريقى ابن شنبيب واين هارون عننة: 
وأمّا هبة الله فمن طريقى الحنبلى والحمامى ع عابنا عنه. 

وأمَا سليمان بن جمّاز فمن طريقى أبين أيوب الهاشمى والدوري. عن 
إسماعيل بن جعفر فعنه. 0 ْ 

ويعقوب بن إسحاق الحضرمى له روايتان: رواية رويس وروح عنه: 

فأمَا رويس فمن طريقى النخاس _بالخاء المعجمة _وأبى الطيّبء وابن مقسم 


والجوهرى. أربعتهم عن التمّار عنه. 

وأمَاروح فمن طريقي ابن وهب والزبيري عنه. وابن وهب من طريقى المعدل 
وحمزة بن على عنه فعنه, والزبيري من طريقى غلام بن شنبوذ وابن جشأن عنه 
فعنه. ْ 

وخلف بن هشام البزار من روايتى إسحاق الوراق وإدريس الحداد: 

فأمَا إسحاق الوراق فمن طريقى السوسنجردي, وبكر بن شاذان. عن أبى 
عمرو عنه. ومن طريقى محمّد بن إسحاق نفسه والبرصاطي عنه. 

وأماإِدريس الحداد فمن طريقى الشطى والمطوعى. وابن بويان والقطيعى. 
الريقة عنه. 

وهؤلاء الثلاثة القرّاء مختلف فى تواتر قرأءتهم. 

والت او تكتقت فقن ما خذ القرداء وجدتها'" أكثرها أوَّلاً وبالذات, وأقلها ثانياً 
ببالحركن راخينة فل أساتيدها إلى أ المومقي على بن أبى لاني له روهت 
بان موينة الم كر 0 

مناه تفلك القراءات:وعضوها ناعه الأئقة السيعة مشواسرة: ونستق 
بالاتتفاق. وكل شىء لم يخرج عن محمّد وآله_صلَّئ الله عليهم -فهو باطل؛ فلزم 
من ذلك أن تكون مأخوذة عنهم 2ذ, وإلا لم تكن حقاً. وهى حقّ. 

وأمَا تفصيلاً: فنافع بن عبدالرحمن, وعبدالله بن كثيرء وأبو جعفر يزيد بن 
القعقاع ترجع أسانيدهم إلى ابن عبّاس وانقطاعه إلى على 32 أشهر من الشمس. 

وأا عاصم بن أبي النجود. فقد قرأ القرآن على أبى عبدالرحدن السلمي 


)١(‏ فى المخطوط بعدها: أو. 
(؟) المستدرك على الصحيحين 7: .١١17‏ وسائل الشيعة 11: 74 / أبواب صفات القاضي. ب 5ح .١١‏ 


001" كمه ودوك ان سس نوو ساود اتوي اسن كة اعني بعر كشدكول لوغيد العياد الفطيين 


الفارسى, وأبو عبدالرحمن هذا تلميذ على ه3. وعنه أخذ القراءة. 

وأا سي تارن بين إل تالف ققد قرا على فسن بن سخكد انا 30 لق وهنا 
كان عن فهو عن آبائ اك .وقراً حهرة أيضاً غلن سليمان بن مهران الأعمسش: 
وقرا غلن مرانريق أغيق أنضاء:وهوهر ا عدن ابن ي الأأسود الدؤلى. وهؤلاء 
مرجعهم على بن أبي طالب ل2ة. 

ومن غنواهك :هذااما ذكرة يد 

جميع العلوم الحقّة, وجميع الحِكّم الإلهيّة مقتبسة مقتبسة منه 346 وأ نَ أهل كلّ نوع من 

العلم يستندون فى ذلك العلم إليه . وساق ب إلى أن قال: (وأمًا قراءة 
القرآن والاشتغال به فهو المنظور إليه في هذا الباب. انق الكل أَنّه كان يحفظ 
القرأ ن على عهد رسول الكل ولم يكن غيره يحفظه ظهء ثم هو ول من جمعه. نقلوا 
كلّهم أنه تأخّر عن بيعة أبي بكر فأهلٌ الحديث لا يقولون كما تقوله الشيعة من أَنّه 
تأخَّر مخالفةٌ للبيعة, بل يقولون: تشاغل بجمع القرآن, فهذا يدل علئ أنْه أوّل من 
جمع القرآن؛ لأنّه لوكان مجموعاً فى حياة رسول الْديَيِهُ لما احتاج إلى أن 

وإذا رجعت إلى كتب القراءة وجدت أئمّة القراءة كلهم يرجعون إليه كابين 
عمرو بن العلاء. وعاصم , بن أبي النجود. وغيرهماء لأنّهم يرج عون إلى أبي 
عبدالرحمن لن السلمى, ابو عبدالرحمن كان تلميذه. وعنه أخذ القران, فقد عبار 
هذا الفنّ من الفنون التى تنة تنتهى إليه أيضاً مثل كثير ممّا سبق)"" إلى آخر كلام ابن 
[أبي] الحديد في تعداد فضائله. صلوات الله عليه. 


.7١-١1/:١ شرح نهج البلاغة‎ )١( 
باختلاف.‎ ,58-71:١ شرح نهج البلاغة‎ )١( 


وأمّا الخمسة القرّاء الباقون فما وافقوا فيه هؤلاء الخمسة فمرجعه كمرجعهم. 
وأمّاما تفرّدوا به فيظهر رجوعه إليه ليه عند التأمّل فى ماخذهم, ومراجع طرقهم. 

وعلئ كلّ حال فاعتقادنا فى القرآن العظيم هو ما قاله السيّد المرتضئء ونعم ما 
قال, فإنّه الحقّ الذي لا تعتريه غياهب الإشكال: (إنّ القرآن معجز النبوة ومأخذ 
العلوم والأحكام الدينية. وعلماء المسلمين قد بلغوا فى حفظه وحمايته الغاية, 
حبَّ عرفوا كل شيءِ اختلف فيه من إعرابه. وقراءته. وحروفه, واياته. فكيف 
يجوز أن يكون مغيّراً أو منقوصاً مع العناية الصادقة والضبط الشديد؟). 

وقال أيضأ قدس الله روحه : (إنّ العلم بتفصيل القرآن وأبعاضه فى صحّة 
نقله كالعلم بجملته. وجرئ ذلك مجرئ ما علم ضرورة)"'" إلى اخر كلامهي فى 
(المسائل الطرابلسيات). 
تكرار بعض الألفاظ فلمزيد التبيين لسائر المتعلمين, وإلا فتأدية المعانى الكثيرة 
بالألفاظ القليلة ليس من صعاب الأمور, واللّه يهدى من يشاء إلى صراط مستقيم. 

فرحم الله امرأ صالحاً أصلح ما فيها من السهو والنسيان”", فإِنْهما كالطبيعة 
للإنشان:وإن أل ناس اذل الشان وسك اله عدن كه والهاوفحية 
الطاهرين. وجعلها خالصة لوجهه الكريم. كتب فى شهر ربيع أول سنة 7ه. 


.١4 :١ عنه فى مجمع البيان‎ )١( 

(1) الفرق بين السهو والنسيانء أنّ النسيان يكون عمًا كان. والسهو عمًا لم يكن؛ فيقال: نسيت ما عرفته ولا يقال: 
سهوت عمًا عرفته, ثم إن السهو يكون عن ذكر وعن غير ذكر بخلاف النسيان. فإِنّه إِنَما يكون عن ذكر. كما أنَّ 
الشيء لا يمكن أن يُسهئ عنه في وقت ولا يُسهئ عنه في آخر. أمّا في النسيان فيكون ذلك. فتنسئ ذلك آنا ثم 
نذكره انا آخر. انظر: معجم الفروق اللغويّة: 079 /8. 


و0» 
( فائدة) 
[ قواتر القراءات ] 
يسنم الله 
قال السيّد فى (المدارك) فى بحث القراءة ما لفظه: (ولا يخفئ أن المراد 
بالاعراب هنا ما تواتر نقله في القرآن لاما وافق الغريية] أن القراءة اسل متدعة: 
وقد نقل جمع من الأصحاب الإجماع علئ تواتر القراءات السبع. وحكى في 
(الذكرئ) عن بعض الأصحاب أنه منع من قراءة أبى جعفر ويعقوب وخلف. وهى 
كمال العشر, ثم رجّح الجواز لثبوت تواترها كتواتر السبع'". 
قال المحقّق الشيخ على يِه بعد نقل ذلك: (وهذا لا يقصر عن بوت 
الإجماع بخبر الواحد. فتجزي القراءة بها)'". وهو غير جيّد؛ لأنّ ذلك رجوع 
عن اعتبار التواتر. وقد نقل جدي”"لللة عن بعض محقّقي القرّاء أنّه أفرد كتاباً 
في أسماء الرجال الذين نقلوا هذه القراءات في كلّ طبقة. وهم يزيدون علئ 
ذا اران الوا ١ ١‏ لسك عن ماس النداء انهم قال . لسن القيراد 
قار التي أو لمر أن كز زهانورد سيق هده القدر نالخ متا سر يدل العا 
انحصار المتواتر الآن فيما نقل من هذه القراءات؛ فإنّ بعض ما نقل عن السبعة 


.١8ا/ ذكرئ الشيعة:‎ )١( 

(1) جامع المقاصد 117:7. 

(؟)روض الجنان: 5314؟. 

(4) فيه: أن التواتر لا يعتبر فيه عدد معيّن عند المحقّقين _منه. (هامش المخطوط). 


6 خا لك ا لاموكأمة كا را معو ما كرجه وى واد كوه اممف 20 كشكول ال عبد الجار الطلنى 


شاذ فضلاً عن غيرهم, وهو مشكل جداً. لكن المتواتر لا يشتبه بغيره كما يشهد 
به الوجدان. 

قال في (المنتهئ): (وأحبٌ القراءات إِلىّ ما قرأه عاصم من طريق أبي بكر بن 
عيّاش. وطريق أبي عمرو بن العلاء. فإِنّهما أولى من قراءة حمزة والكسائي؛ لما 
فيهما من الإدغام والإمالة وزيادة المد. وذلك كله تكلف, ولو قرأ به صحّت 
صلاته بلا خلاف)0")'" انتهئ ما قاله السيّد بحروفه. 

وقال الشيخ يوسف آل عصفور ما لفظه: (مسألة: المفهوم من كلام علمائنا 
- رضوان الله عليهم ‏ تواتر القراءات السبع المشهورة: بل العشر بإضافة قراءة أبى 
جعفر ويعقوب وخلف. كما اختاره جمع من متأخريهم منهم الشهيد فى 
(الذكرئ). قال الشهيد الثانى فى كتاب (الروض: (إِنّ بعض محققي القرّاء من 
المتأخّرين أفرد كتاباً فى أسماء الرجال الذين نقلوها فى كلّ طبقة. وهم يزيدون 
عمًا يعتبر فى التواتر, فتجوز القراءة بها إن شاء الله)... )*" انتهئ. 

وظاهر هذا الكلام يدل علئ تواتر كل من القراءات بخصوصه. وقد أورد على 
ذلك إشكال أشار إليه الرازي فى تفسيره (الكبير». قال: اتّفق الأكثرون على أن 
القراءات المشهورة منقولة بالتواتر, وفيه إشكال؛ لأنا تقول: هذه القراءات منقولة 
بالتواتر وإِنّ الله خيّر المكلّفين بين هذه القراءات, فإذا كان كذلك كان ترجيح 
نعطها عله عضن :واففاً علق خلاق امك الثابت بالعواتر قو حب أن يكون 
الذاهبون إلى ترجيح البعض علئ البعض مستوجبين للفسق إن لم يلزمهم الكفر 


.7777 :١ المنتهئ‎ )١( 


(؟) مدارك الأحكام 17 589-1778. 
(7) روض الجنان ؟: .,7٠١‏ 


فائدة فى القراءات العشر 0 0 0 


كما ترئ؛ لأنّكلّ وحد من هؤلاء القرّاء يختصٌ'' بنوع معيّن من القراءة. ويحمل 
الناس عليه ويمنعهم عن غيره. فإن قلنا بعدم التواترء بل بثبوتها من طرق الأحاد. 
فحينئذ يخرج القرآن عن كونه مفيدا للجزم والقطع. وذلك باطل قطعا'", انتهئى 

وتتكة الشوات عن «الكابأن بعضها شواتر ولا خلاف نتفي الأثةوتجوير 
القراءة بكلّ منها وإن كان بعضها من طريق الآحاد لا يقتضى خروج القران عن 
القطعئة". 

وقد أشار إلى نحو ذلك شيخنا الشهيد الثاني فقال: (إِنّهِ ليس المراد بتواترها أن 
كل ما ورذ ينها متواتن: بل المراد اتحضاز المتواكر الآن:فيما تقل الآن نين 
القراءات, فإنّ بعض ما نقل عن السبعة شاذ فضلاً عن غيرهم, كما حقّقه جماعة 
من أهل هذا الشأن)! انتهئ. 

والتحقيق أ المتوائر شها لا يقسه يغينه كما كتهوا عدلية::وانت كصبير بان 
ظاهرهم أن تلك القراءات كلّها ممّا نزل بها القرآن, كما صرّح به شيخنا الشهيد 
الثانى فى (شرح الألفية) حيث قال: (فإنَ الكل من عند الله نزل به الروح الأمين 
علئ قلب سيّد المرسلين تخفيفاً علئ الأمّة وتهويناً علئ أهل هذه الملّة. ويؤيّده 


)١(‏ قوله: (يختصٌ بنوع) إلئ آخره. أقول: أمّا اختصاصٌ كلّ قارىٌمنهم بقراءة صحّت لديه فحق, وأمّا حمله الناس 
عليها بمعنئ تأديتها لهم فكذلك. وأمّا منعه من [أنّ] قراءة غيرها قد ثبتت بالتواتر لدئ إمام من أئمّة الإقراء 
فليس بمسلّم له ذلك . بل المعروف من أئْمّة القراءة عكس هذاكما يشهد به الوجدان. فانتفئ إشكال الرازي من 
أصله. فلا يبتنى عليه شىء مما بناه. وبالله العصمة.كتبه الأقلّ على بن عبدالجبّار. (هامش المخطوط). 

١ ١ التفسير الكبير‎ )١( 

() التفسير الكبير :١‏ 31. 

(8) المقاصد العلية: 146؟. 


04" مامتدو لو ف فوطت او سمه عن حند قوع ساسكو ع1 كشكول التعب العبان اطي 


ما صرّح به الطبرسي في (مجمع البيان)'" من استناد جميع أولئك القبّاء فى 
قراءاتهم إلئ الأئمّة صلوات الله عليهم)'". 

هذاء والوارد في أحاديثنا ينافي ما ذكروه, فروئ الكلينى فى (الكافي) بسنده 
إلى زرارة عن أبي جعفر لئ3. قال: «إنّ القرآن واحد نزل من عند الواحد. ولكن 
الاختلاف يجيء 5 قبل الرواة»!”. 

وروئ فى الصحيح عن الفضيل بن يسار. قال: قلت لأبى عبدالله 4ة: إن الناس 
لوق نول القزا لمعل سبية أ غرفت قال ديول وا اله ونكةة نوز عليز رك 
واحد من عند الواحد»!. 

قال مولانا الملا محسن الكاشانى فى تفسير (الصافى) بعد إيراد الحديثين: 
(والمقصود منهما واحد. وهو أنّ القر ا اليد 55 إلا أنه اه لما علم نهم 
فهموا من الحديث الذي رووه صحّة القراءات جميعاً مع اختلافها كذبهم)'" 
انتهئى. 

ويقرب من ذلك أيضا في (الكافي) في الصحيح عن المعلّئ بن خنيس. قال: 
كنا عند أبى عبدالله 80 ومعنا ربيعة الر 0 فذكر القران, فقال أبو عبدالله للهة: «إن 
كان ابن 55 دلا يقرأ علئ قراءتنا فهو ضال». فقال ربيعة الر أى: ضال؟ قال: «نعم». 


قال ابو عبدالله: «أمًا نحن فنقراً على قراءة أبّي)01". 


)١(‏ مجمع البيان ,٠١ 4 :١‏ بالمعنى. 
)١(‏ المقاصد العلية: 7146. 
(؟) الكافى ؟: ١7/5717‏ . 
(4) الكافى . 
(0) التفسير الصافى .11١‏ 
(1) الكافي 1 


فائدة فى القراءات العشر 11001 000 


قال فى (الوافى): (والمستفاد من الحديث أنّ القراءة الصحيحة هي قراءة 
لو '", وأَنّها الموافقة لقراءة أهل البيت 962 إلا أنّها اليوم غير مضبوطة عندنا أو لم 
تصل إلينا قراءته فى جميع ألفاظ القرآن)'" انتهئ. 

ولعل كلامه لي في آخر الحديث ورد علئ المسامحة من ربيعة؛ ومراعاة لما 
قاله فى ابن مسعود. وإلّا فهم 6 ليك لا يتبعون أحداً غير آبائهم. صلوات الله عليهم. 

نم اعلم إِنّ العامة قد رووا فى أخبارهم'" أن القرآن نزل علئ سبعة أحرف 
كلّها كاف شاف. عوقو اذر للك عند واختلفوا فى معناه إلى ما يبلغ أربعين 


)١(‏ قراءة أَبّي قراءة أبي جعفر يزيد بن القعقاع أحد القرّاء العشر؛ لأنَّ أبا جعفر هذا قرأ علئ عبدالله بن عبّاس. 
وعلئ مولاه عبدالله بن عيّاش بن أبي ربيعة المخزومي, وهما قرآ علئ أبي بن كعب. وعلئ هذا يظهر وجه 
موافقة قراءة أبي لقراءة أهل البيت 95 ؛ ؛ لأنّ إبن عباس مرجع مأخذ أبي جعفر. وانقطاع ابن عبّاس إلى 
علي عي في - جميع العلوم ظاهر. وظاهر هذا الظاهرأنّ لا يؤخذ عن أبي ولاغيره إلا ما يطابق الحقّ الذي أخذه 
عنهم عله . فكانت روايته عن أبي كأنها رواية عنهم. لمطابقتها لها؛ ولأنَّ أَبِيَاً وغيره من الصحابة كثيراً ما 
يرجعون بعد النبي إلئ علي في جميع العلوم: فما نقله ابن عبّاس عن أبي وهو حقّ فهو عن علي ملئِ؛ لما قلناء 
من المطابقة. فمن حيث ذلك كانت الموافقة بين قراءة أبى وقراءتهم 8 . 
وهذا كله إن مهم من الحديث أن امرا أي بن كعب. ويحتمل أن ن يكون لفظ الحديث (أبي) بفتح الهمزة - 
رفاظ اراوي تمتها لناكاد ن يعلم أن أبي بن كعب أحد رواة القراءة: أو يكون (أبي) ‏ بضم الهمزة أيضاً ‏ وهو 

تصغير التعظيم. كما في قولهم: 
دويهية تصفرٌ منها الأنامل 
[مجمع البحرين 0: 4817. مادة نمل]. 
وعبّر بها ميْةِ إنهاماً علئ ربيعة الرأي. وأمثال هذا في أحاديث أهل البيت كثير. وأمرهم في لزوم التقية شهير, 
ولا ينبئنك مثل خبير, والله الهادي ع .١١‏ (هامش المخطوط). 

(1) الوافي : 17//1. 

(؟) صحيح مسلم 27٠ - 4714 :١‏ باب بيان أن القرآن علئ سبعة أحرف.... كنز العمال 7 -45, باب في 
القراءات السبعة . 


1 عا فم توه ند مني رجا اماع الأ بالط بكر لاوقاو واابة وال اند كشكول ال عيد العيار القطيون. 


قولاً أشهرها التنزيل علئ القراءات السبع”". 

وقد روئ الصدوق يي في (الخصال) بإسناده [...]'" أو عدم احترام شيء مما 
بين الدفتين» ولم يقل أحد من المسلمين بذلك. 

وأيضاً فحديث'" السبعة الأحرف الذي نفاه الإمام ة يحمل على أنّ ذلك 
أراد به الاختلاف فى الكلمة الواحدة, أمّا لو اريد به اللغات فلا تنافى؛ لورودها 
8 القران والإجماع علئ التلاوة بها. 

وأيضاً فيلزم من قولهم ذلك كون القران إِنْما ثبت بالآحاد دون التواتر, 
ويلزم علئ تقدير فهمهم من الحديث عدم وجود القران عندنا الآن؛ لأنّه إذا كان 
واحدا بقراءة واحدة خاصة وهى غير معلومة عندنا فكيف نقرا فى الصلاة 
وغينها؟ وكيك تسكدل بالقرآن في أحكام الأصول والفروع؟ ْ 

وأيضاً فإذا كانت تلك القراءة الواحدة كما قيل ليست معلومة بنفسها لم تكن 
قراناً؛ لأنّك لا تقرأكلمة منه إلا جاز أن يكون غيرها بدلها. فانتفئ القرآن 
بالكليّة. 


ومن المعلوم أن النبى ليه وخلفاءه أجمعين بإ قرؤٌوا القران ن الكريم كما 


(1)أ-قوله: (أشهرها التنزيل علئ القراءات السبع). أقول: هذا غلط منهطله؛ فإنّ علماء العامة ينكرون هذا ومنهم 
الجزري فى (النشر) [النشر فى القراءات العشر :١‏ 4 ؟]؛ فإنّه خطأ القائل بذلك. واختار قريباً من قول ابن الأأثير 
في (النهاية) [النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 779 حرف]: إن السبعَ لغاتٌ. حنّئ لا يخفئ ‏ 7١ع.‏ 
(هامش المخطوط). 
ب المفهوم من كلمات أهل الأداء أنّ حمل السبعة في الحديث الذي رووء عن النبيءياة علئ القراءات السبع 
توهّم ضعيف عرض لمن لا علم له. وقد بالغ الجزري في (النشر) ة في التشنيع علئ من توهمه. .وأو السبعة في 
اليك زوجو متهاها مرجع إن العر ف الوا عاق كنا يتوله علنا نا عق انيح صل الله عليهم-ع ١١.(هامش‏ 
المخطوط). 

(1) سقط فى مصوّرة المخطوط مقداره صفحة أو أكثر. 

(؟) الكافي ؟: 37/١‏ . 


فائدة في القراءات العشر ان اروف اج و ا 1 رن ال ا 
يقرو الناس وال للزم تكليف ما لا يطاق, والإغراء بالقبيح, وإيطال الدين, وهذا 
خلاف إجماع المسلمين؛ فلا تلتفت لأقوال الجاهلين الذين لم يستضيؤوا بنور 
الحقّ المبين, وصلَّى الله على أشرف المرسلين محمّد واله الطاهرين. 


<0» 
[ فائدة) 


[ تقديد الأموات ] 


يانم الله 

ذكر السيّد نور الله الشوشتري فى (مصائب النواصب) فى موضع منه عدم 
حصول الإجماع من الإمامية علئ المنع من تقليد الأموات. بل فى موضع 
آخر منه وهو كلامه فى الطائفة الحادى والعشرين من النواقض أنّه جوّزه 
الأكتوون ومتعة الأقلر تي إل تقال لقا القر ل مهد مسواز العمل ترك 
الفيت لبس قول الأكترو يل هو ميك:فن هذه الساعىفالعمل فى :هذه المتسالة 
بقوله مستازم لعدم العمل بهذه المسألة, فنحن لا نعمل بقوله في هذه المسألة: 
وإلا لزم المحذور المذكور, بل نعمل في هذه بقول غيره. وهو الأكثر والأشهر)١"‏ 
إلى اخره فليتديّر. 


.177 مصائب النواصب:‎ )١( 


4١ 
فائدة)‎ [ 
] في بعض أحوال بان بن تغلب‎ [ 
بابسشم إلنه‎ 
فى (النجاشي) فى باب الألف: (أبان بن تغلب بن رباح, ببق سعيد البكري‎ 
الجُريريء مولئ بنى جرير بن عبادة بن ضبيعة بن قيس بن تغلبة بن عكاية بن‎ 
صعب بن على بن بكر بن وائل؛ عظيم المنزلة في أصحابناء لقى على بن الحسين‎ 
وأبا جعفر وأبا عبدالله يّ. روئ عنهم. وكانت له عندهم منزلة وقدم).‎ 
إل أن قآلة وكات قارقاً مع :وجوه الادا فقيها لفوياً):‎ 
إلى أن قال: (وكان أبان:# مقدماً في كلّ فنّ من العلم في القرآن والفقه‎ 
والحديث والأدب واللغة والنحوء وله كتب منها: (تفسير القران). وكتاب‎ 
(الفضائل)...).‎ 
إلى أن قال: (ولأبان قراءة مفردة مشهورة عند القرّاء).‎ 
إلن أن قال:ا(عن أن غريم ضاحب اللؤلق :قال #مسنعت أبان بن تغلب‎ 
ترقا رابك جد اق عند د يقول:(انما الهسمو رياظة) وذكتر فراوكهالن‎ 
آخرها).‎ 
إلى أن قال: (عن عبدالرحمن بن الحجاجء قال: كنّا فى مجلس أبان بن تغلب‎ 
عا ءمائية الام اباسميد أخير تنكم عون مع على ين أى الي ا من‎ 
أصحاب النبىيف؟ فقال له أبان: كأ نك تريد أن تعرف فضل على ممّن تبعه من‎ 


5 سمخب ماما كوو دونه تجوت نارودو عن دم ووم درو كشكول اليعتد الجبار التطيين 


أصحاب رسول الْمعَلِيهُ؟ قال: فقال الرجل: هو ذاك. فقال: والهّه ما عرفنا فضلهم إلا 
باتباعهم إيَام)00, 


.7/١15-٠١ رجال النجاشي:‎ )١( 


» 7١ 
فائدة)‎ ( 


[ موارد الوقف اللازم في القرآن الكريم ] 


باسم الله 
حاشية للسيّد المرتضئي فى الوقف المفروض في القرآن الكريم [وهو] 
خمسة عشر مو كيه : 
ففى البقرة: «إفلا حَوف عَلَيهِم وَلاهُم يَحَزَنُونَ « والذين كفرُوا 14". 
وفى المائدة: «وطَعامُكُم حِلُ لَهُم وَالمُْحصَنَاتُ مِنَ المُؤْمِنَات ."١4‏ 
وفى التوبة: 9 وَالتهُ لا يَهدِي القومَ الظَّالِمِينَ * الَذِينَ آمَنُوا وَهَاجَرُوا ."١4‏ 
والأنفال: « وَنو تَرَئ إذ يَتَوقّئ الّذِينَ كرُوا !. 
وفى يونس: فلا يَحِزُنْكَ قَولُهُم * إن العِرَّةَ شه جَمِيعا #". 
وفى يوسف: 9 ولقد هَمّت به وَهَمَّ بها »7". 
وفى الأنبياء: «قَالَ بَل فَعَلَهُ كبيرُهم هَذَا 8 ". 


وفى يس: 9افَلا يَحزُنْكَ قولَهُم إِنَا نَعلَمُ ما يُسِرُونَ وَمَا يُعَلِنُونَ 14*. 


.59-78 البقرة:‎ )١( 
.6 (؟) المائدة:‎ 

(5) التوبة: .7١-١9‏ 
(4) الأنفال: .6٠١‏ 
(0) يونس: 16. 
(1) يوسف: 78. 
)1١(‏ الأنبياء: 37. 
(8) يس: ال. 


الف از ا 0 
ممعو لزان ووو او و ع وو كشركول: ال عبد الخبان التطيقي 


وفى المؤمن: «إِنْهم أُصحَابٌ النَارٍ الَّذِينَ يَحمُونَ العرش ."١46‏ 

وفى سورة محمّدوة: «بسم الله الرحمن الرحيم الذين كقَرُوا!" 14". 

وذ الفعم: مُحَضَرُ د ننه أ الله د الّزف: مَعَهُ 6 : 2 كر" ور ام #* 

4 3 9 مُحَمَّدٌ رَسُولُ الله وَالَّذِينَ مَعَهُ 4!4, وفيها ايضا: ١‏ وَتُعَرْرُوهُ وَتُوَقَرُوهُ 

ونسيحوه © . 

وفى الحشر: 9 شَدِينُ العقابٍ » لِلفْقَرَاء المُهَاحِرٍينَ ©7". 

وفى لهل أتئ 4: ليُدخِلُ من يَشَاءُ فِي رَحَمَتِهِ وَالَظَّالِمِينَ 8". 

وفى « ألهاكم »: # بسم الله الرحمن الرحيم * ألهاكُمٌ #(0. 

فهذه كلها مفروضة. تمت). 


)١(‏ غافر:5-/. 

(؟) كان عليه أن يذكر أيضاً بقية الآية ويقف علئ «أعمالهم». ويفصل قوله تعالئ: وَالِينَ آمَنُوا» الآية, فإنّها 
كأخواتها. فتامّل -ع. (هامش المخطوط). / 

(؟) محمّد: .١‏ 

)ع0 الفتح: 06 

)6( الفتح: 6 

(3) الحشر: /ا-8. 

.7١ الانسان:‎ )17( 

.١ التكاثر:‎ )8( 


>04 


( فائدة) 
[ المراد من كتابة القرآن ] 
ناسع النه 


المراد بكتابة القران: صور الحروفء ومنه نحو التشديد والمدّ. وهل اللاعراب 
كذلك؟ وجهان'". وهل المراد بصور الحروف: مطلق رقومها. أم الرقوم المقرّرة 
في رقم المصحف وفي علم الخط حتّئ لوكان شىء يكتب بالألف وكتب بغيره أو 
بالعكسء أو كان حرف لا يكتب أصلاً. فكتب لا يحرم مسّه؟ وجهان أيضاً. 

ويعرف كون المكتوب قرآناً أواسم الله أو نبى أو إمام بكونه لا يحتمل إلا ذلك 
ك(اية الكرسى) ونحو ذلكء وبالنيّة وإن كان المكتورب مع قطع النظر عن النية 
يعقرلا له المزافبالعيى: البلاقاة ومين التشررة. اتا التسر :والح قاؤه لله 
صدق المسّ عليهما عرفاً. وفى الظفر تردد)'" انتهئ من حاشية القواعد للشخ 
على. 


)١(‏ في المخطوط: فوجهان. وفى المصدر: فيه وجهان. 


وه » 
( فائدة) 
[ بعض أحكام القراءة ورواتها من كتاب النشر ] 
بسم الله الرحمن الرحيم 

قال الامام الضابط محمّد بن محمّد بن محمّد الجزري فى كتابه (النشر فى 
القزاءات انعد )اها لطب لكل جزالةتزاققت الفسريية ولو بوجة:وواقتقات جد 
المضاحقن العثمائية :ولو اختمالاً. وصحّ سندها فهى القراءة الصحيحة التي لا 
بخوواردها ولا يحل إنكارهاء بل هى من الأحرف السبعة التى نزل بها القران. 
ووخب عل الناش فبولهاةسواء كانت عن الاثقة البنيئة ادغ العشيزة اء تن 
غيرهم من الْأَئْمّة المقبولين. ومتئ اختلّ ركن من هذه الأركان الثلاثة أطلق عليها 
ضعيفة أو شاذة أو باطلة, سواء كانت عن السبعة أم عن من هو أكبر منهم. 

هذا هو الصحيح عند أمَّة التحقيق من السلف والخلفء صرّح بذلك الإمام 
الحافظ أبو عمرو الدانى عثمان بن سعيد الداني, ونصٌ عليه فى غير موضع الإمام 
بق محمّد مكّى بن بي طالب وكذلك الاسام أب و العبّاس أحمد بين عمار 
المهدوى, وحقّقه الإمام الحافظ أبو القاسم عبدالرحدن بن إسماعيل المعروف 
بأبي شامة. وهو مذهب السلف الذي لا يعرف عند أحد منهم خلافه. 

قال أبو شامةئة فى كتابه (المرشد الوجيز): (فلا ينبغى أن يغترٌ بكلّ قراءة 
تعزئ إلى واحد من هؤلاء الأئمّة السبعة. ويطلق عليها افظ الصحة وإن هكذا 
أنزلت إلا إذا دخلت في ذلك الضابط, وحينئزٍ لا ينفرد بنقلها مصنف عن غيره. ولا 
يختص ذلك بنقلها عنهمء بل إن نقلت عن غيرهم من القرّاء فذلك لا يخرجها عن 


0" ولا ور جور فخ حوب و نور جد اجاج وجا نوه ون برو ينور كفدكو ل ل عبد الجبار القطيفي 
الصحّة؛ فإنَ الاعتماد علئ استجماع تلك الأوصاف لا عمّن تنسب إليه؛ فإِنٌ 
القراء اك المسوية: إل كل قارىٌ من السبعة وغيرهم منقسمة إلى (المجمع عليه) 
و(الشاذ). غير أن هؤلاء السبعة لشهرتهم وكثرة الصحيح المجمع”"' عليه فى 
قراءتهم تركن النفس إلى ما نقل عنهم فوق ما ينقل عن غيرهم)”". 

قلثٌ: وقولنا فى الضابط: (ولو بوجه). نريد به: وجهاً من وجوه النحو؛ سواء 
كن أفقم ٠١‏ قعيحا يجيا عله أم ينقناناً ويد الخادها لذ رف يله إذاكانت 
القراءة ممّا شاع وذاع, وتلقاه الأمّة بالإسناد الصحيح؛ إذ هو الأصل الأعظم 
والركن الأقوم. وهذا هو المختار عند المحققين فى ركن موافقة العربية. فكم من 
قراءة أنكرها بعض أهل النحو أو كثيد منهم ولم يعتبر إنكارهم. بل أجمع الأَئمّة 
المقتدئ بهم من السلف على قبولها كإسكان «إبارئكم 4'" و«يأمركم #6 
ونحوه. و« سبأ 4!*, و«إيابني 84. و« مكر السييء ."١#‏ و9 ننجي المؤمنين 4/ 
في (الأنبياء). والجمع بين الساكنين فى تاءات البزيء وإدغام أبى عمرو. 
وف اسطاعوا "١#‏ لحمزة. واسكان «نعمًا»'"", و«إيهدي »#",. وإشباع الياء فى 


)١(‏ فى المصدر: المجتمع. 
(؟) المرشد الوجيز: 174-17. 
(") البقرة: 04. 

(؛) البقرة: /1. 

(6) النمل: 7؟. 

(1) يوسف: 0. 

(0) فاطر: 17. 

(8) الأنبياء: 84. 

.7١07/ البقرة:‎ )9( 
.ةمل:ءاسنلا)٠١(‎ 

.١457 البقرة:‎ )١1١( 


فائدة فى القراءة و ا و ال ا و ل قوم لي ل واس ا 


(يرتع 76". ولإيتق "١4‏ و يصبر6'", و«أفئدة من الناس 4!, وضمّ الملائكة 
اسجدوا»'*. ونصب «إكن فيكون 84" وخفض «والأرحام #'", ونصب 
و«اليجزي قوما6, والفصل بين المضافين فى (الأنعام). وهمز «إساقيها»!؟, 
ووصل «وإن إلياس "١#‏ وألف إن هذان لم وتخفيف «إولا تتبعان »#'"', 
وقراءة (ليكة) فى (الشعراء)'؟" و(ص)!9". وغير ذلك. 

قال الحافظ أبو غدرو لدان فى كنفايه [جابع النعيان) بسداذك إسكان 
«بارئكم 4 و«يأمركم 074" لأبى عمرو وحكاية إنكار سيبويه له. فقالأعنى 
الداني -: (والإسكان أصحّ في النقل وأكثر فى الأداء. وهو الذى ا د 


به). 


.١7:فسوي‎ )١( 
.1١ يوسف:‎ )1( 

.5١ يوسف:‎ )"( 

(4) إبراهيم: 7737. 

(0) البقرة: 74. 

.1١1/ البقرة:‎ )١( 

.١ النساء:‎ )10( 

.١4 الجاثية:‎ )8( 

(9) النمل: غ1. 
(١)الصافات: .١77‏ 

3 :هط)ل1١1(‎ 

.89 يونس:‎ )١١( 

(17) قراءة فى قوله تعالئ «الأيكة» الشعراء: 177. 
(14) ص: 18 

(16)البقرة: 614. 

(15) اليقرة: /ا71. 


0" 17 قن شطع اعوايهة و وده وه 014 مساك اد كشكول البعية الخبان العطييى 


اليو عي قال: (وأئمة القراءة لا تعمل فى شىء من حروف 
أن علئ الأفشئ في اللغة والأقيس في العربية. بل علئ الأثبت في الأثر 

00 فى النقل والرواية إذا ث تفع علهم لم رونها قياس غربية ول ققد د لغة؛ لأن” 
ارال اسنة يع يلوه قبولها والمصير إليها). 

قلت: ونعني بموافقة أحد المصاحف ما كان ثابتأ فى بعضها دون بعض كقراءة 
ابن عامر: لقَائُوا انَّحَدَ الله وَلّدا 4" ذ فى البقرة ة بغير وأو «وَبِالرٌَبُرٍ وَبِالكِتَابٍ 
المزيرٍ 4" بزيادة الباء في الاسمين, ونحو ذلك؛ فإِن ذلك ثابت فى المصحف 
الشامي. وكقراءة ابن كثير: (جَنَاتٌ تُجري من تَحتِهًا الأنهار)'' فى الموضع 
الأكيى مق سسوزة برلذة بذيادة (فن )فا دللفتايت فى اليضحى الك 

وكذلك: «فرن الله القني »41 فى سورة الحديد يحذف. إهو» وكذا 
9سَارِمُوا 4 بحذف الواو. وكذا (ينهُما مُنقَلّباً"" فى الكهف بالتثنية. 

إلى غير ذلك من مواضع كثيرة فى القرآن اشن التمرا حت افيها: فتوورت 
القراءة عن أئمة تلك الأمصار علئ موافقة مصحفهم, فلو لم يكن ذلك كذلك في 
شىء من المصاحف العثمانية؛ لكانت القراءة بذلك شاذة لمخالفتها الرسم المجمع 
عليه. 


الا (ولو احتمالاً). نعنى به: ما يوافق الرسم ولو تقديراً؛ إذ موافقة 
الرسم قد تكون تحة تحقيقاً وهى الموافقة الصريحة, وقد تكون تقديراً وهي الموافقة 


.١١5 البقرة:‎ )١( 

(؟) فاطر: 6؟. 

(1) قراءة فى الآية ٠٠١‏ من سورة التوبة. 
(]) الحديد: 4؟. 

(6) ال عمران: .١77‏ 

(1) قراءة في الآية 77 من سورة الكهف. 


فائدة فى القراءة ا او ا و 0 


احتمالاً. فإنّه قد خولف صريح الرسم فى مواضع إجماعاً نحو: «الشموات 4!"/ 
و« الضلحات 16". وطظاثيل 6'", و«الصلؤة 4064 و(الزكؤة 4" والربو »!0, 
ونحو: (لنظر كيف تعملون)”". و«إجيء » فى الموضعين!*. حيث كتب بنون 
واحدةا", وبال بعد الجيم ١!‏ فى بعض البضاحق. 

وقد يوافق بعض القراءات 9 تحقيقاً ويوافقه بعضها تقديراً نحو: «مَالدٍ 
يَوم الدينٍ 74" فإنّه كتب بغير ألف فى جميع المصاحف"", فقراءة الحذف 
تحتمله تحقيقاً كما كتب طمَلِكُ النّاس », وقراءة الألف تحتمله تقديراً. كما كتب 
«مَابِكُ الثلك » فتكون الألف حذفت اختصاراً. وكذلك «النشأة 6 حيث كتبت 
بالألن.وافقك قزاءة المدّ تعقيقاء ووافقت قزاءة القتصر تقديرا؛ ا ديعيل أن 
يكون الألف صورة الهمزة علئ غير قياس كما كتب: ١‏ مَؤْيِلا »!4". 


.177 آل عمران:‎ )١( 

(1) البقرة: 76. 

(؟) يس: .1١0‏ 

(4) الأحزاب: 57. 

(6) الأحزاب: 77. 

.707/60 البقرة:‎ )١( 

(0) قراءة فى قوله تعالئ: #لننظر كيف تعملون» يونس: .١4‏ 
(8) الفجر: 717 . 

(1) في قوله: (النظر). 

)٠١(‏ في قوله: جيء. 

)١١(‏ الفاتحة: غ. 

(؟١)‏ العثمانية 1١.(هامش‏ المخطوط). 
)١17(‏ العنكبوت: .3١‏ 

.08 الكهف:‎ )١16( 


0" من نت اود موسو لوه وتات الاو امس 2 د كول آل عبد الجبار القطيفي 

وقد يوافق اختلاف القراءات الرسم تحقيقاً نحو: «أنضَارٌ الله" و«فتادثة 
القلائكة ١4‏ ولإنغفر لكم 4, وا يعملون 4, ولإاهيت لك 6'", ونحو ذلك ممّا يدل 
تجرّده عن النقط والشكل وحذفه وإثباته على فضل عظيم للصحابة -رضى الله 
عنهم ‏ في علم الهجاء خاصّة وفهم ثاقب في تحقيق كلّ علم. فسبحان من 
أعطاهم وفضّلهم على سائر هذه الأمّة. 

ولله درٌ الإمام الشافعىءة حيث يقول فى وصفهم)'" إلى آاخر كلام الشافعي, 
وبعده قال الجزري: (قلت: فانظر كيف كتبوا؛*' «الصراط 74", والمصيطرون »!" 
بالصاد المبدلة من السين, وعدلوا عن السين التى هى الأصل لتكون قراءة 
السين وإن خالفت الرسم من وجه قد أتت علئ الأصلء فيعتدلان وتكون قراءة 
الإشمام محتملة. 

ولوكتب ذلك بالسين علئ الأصل لفات ذلك. وعدت قراءة غير السين مخالفة 
للرسم والأصلء ولذلك كان الخلاف فى المشهور فى #بصطة #6“ (الأعراف) 
دون «بسطة 06" (البقرة)؛ لكون حرف (البقرة) كتب بالسين وحرف (الأعراف) 
بالصاد. على أن مخالف صريح الرسم فى حرف مدغم أو مبدل أو ثابت أو 
محذوف أو نحو ذلك لا يعد مخالفا إذا ثبتت القراءة به. ووردت مشهورة 


.67 آل عمران:‎ )١( 

.79 ال عمران:‎ )١( 

(؟) يوسف:77. 

(غ) النشر فى القراءات العشر .١7-9 :١‏ 

بقل المحانة روشدهد اق 11 الهانقن البنريلة 1 : 
(1) الفاتحة: 3. 

(0) الطور: 7377. 

(8) الأعراف: 19. 

(9) البقرة: /7141. 


فائدة فى القراءة 06 45 اعون لخ تعن و تاماه عقاوو الانوقه رتل وكوه ل ماطوي العو ا 


مستفاضة؛ ألا ترئ أَنّْهم لم يعدّوا إثبات ياءات الزوائد وحذف ياء #تسألني "١4‏ 
فى (الكهف). وقراءة #وأكون من الصالحين "١4‏ والظاء من «بضنين "١6‏ ونحو 
ذلك من مخالف الرسم المردود؛ فإنّ الخلاف في ذلك يُغتفر؛ إذ هو قريب يرجع 
إل معنئ واحد. وتمشية صحّة القراءة وشهرتها وتلقيها بالقبول. وذلك بخلاف 
وناذة كلمة ونقضانها وكدينها وتاعبر ها حت نول ككانت هدوفا واحندا مد 
حروف المعانى, فإنّ حكمه فى حكم الكلمة لا يسوّغ مخالفة الرسم فيه. وهذا 
هو الحدٌ الفاصل فى حقيقة اتباع الرسم ومخالفته. 

وقولنا: (وصحّ سندها) فإِنّا نعنى به: أن يروى تلك القراءة العدل الضابط عن 
مثله كذا حبّئ تنتهى, وتكون مع ذلك مشهورة عند أئمّة هذا الشأن الضابطين له 
غير معدودة عندهم من الغلط أو ممّا شد بها بعضهم. درط بي لاخ رين 
التواتر فى هذا الركن ن ولم يكتفي فيه بصحّة السند. وعم أن القران يت ا 
بالتواتر وأ اجا مس + الحا ل يعنت ددرا 

طاسقا يفط ها لز ناتاه تر إذا ثبت لا يحتاج فيه إلئ الركنين 
الآخرين من الرسم وغيره؛ إذ ما ثبت من أحرف الخلاف متواتراً عن النبى ْله 
وجب قبوله وقطع بكونه قرآناً سواءً أوافق الرسم أم خالفه. وإذا اشترطنا التواتر 
فى كلّ حرف من حروف الخلاف انتفئ كثير من أحرف الخلاف الثابت عن 
هؤلاء الأئمة السبعة وغيرهم. 

ولقد كنت قبل أجنح إلئ هذا القول, ّم ظهر فساده وموافقة أئمّة السلف 
والخلف. 


.,١ الكهف:‎ )١( 
.٠١ المنافقون:‎ )1( 


م" ابر ده مشو ركقرة رع مقر للدوا عر وفرع وح عا ابو نت عسل كتيكول اليد الحباز القطيق: 


وقال الشيخ أبو محمّد إبراهيم بن عمر الجعبري: أقول: والشرط واحد وهو 
صحّة النقل, ويلزم الآخران. فهذا ضابط يعرف ما هو من الأحرف السبعة 
وغيرهاء فمن أحكم معرفة حال النقلة: وأمعن في العربية؛ وأتقن الرسم انحلّت له 
هده القبية: 

(قال الإمام أبو الحسن على بن محمّد السنحاوى فى كتابه (جمال القرّاء): 
(وخلط هذه القراءات بعضها ببعض خطأ)'". ١‏ 

وقال الحبر العلامة أبو زكريا النووى فى كتابه (التبيان): (وإذا ابتدأ القارىٌ 
بقرت سس من سيد فى الأول على طلك القراية ها ذاه اللكلقم ارقا 
قاذ تفي أرقاطه قله أن يقرا بغزاءة اتوم اللسيفةا :الا ول ووامة عل ملك 
القراءة فى ذلك المجلس)". 

فنك وهذا معنئ ما ذكره ابن الصلاح فى فتاواه. 

وقال الأستاذ أبو إسحاق الجعبري: (والتركيب ممتنع في كلمة وفي كلمتين إن 
تعلّق أحدهما بالآخرء وإلاكره). 

قلثٌ: وأجازها أكثر الأئمة مطلقاً. وجعل خطأ مانعى ذلك محقّقاً. والصواب 
عندنا في ذلك التفصيل والعدول بالتوسط إلئ سواء السبيل. فنقول:إِنْ كانت 
إحدئ القراءتين مترتبة علئ الأخرئ فالمنع من ذلك منع تحريم. كمن يقراً: 
تلن آدَمُ مِن رَبّهِ كلماثٍ 4 بالرفع فيهما أو بالنصب آخذاأً رفع «آدم» من 
قراءة غير ابن كثيرء ورفع إكلمات » من قراءة ابن كثير. 
)١(‏ النشر فى القراءات العشر .١7-١17 :١‏ 


)١(‏ جمال القرّاء وكمال الاقراء 7: 51٠‏ وفيه: وخلط بعض القراءات ببعض عندنا خطأ. 
(1) التبيان فى آداب حملة القران: 418. ياختلاف. 
)0( البقرة: /7. 


فائدة فى القراءة ا اا 


ونحو: #9 وكفتها رَكَرَا 4" بالتشديد مع الرفع'" أو عكس ذلك. 

ونحو: إأخد ميقاقكم 14" وشبهه ممّا يركب بما لا تجيزه العربية ولا يصحٌ في 
اللغة. 

وأمّا ما لم يكن كذلك. فإنًا نفرّق فيه بين مقام الرواية وغيرهاء فإن قرأ بذلك 
على سبيل الرواية؛ فإنّه لا يجوز أيضاً من حيث إِنّه كذب في الرواية وتخليط 
على أهل الدراية وإن لم يكن على سبيل النقل والرواية؛ بل على سبيل القراءة 
والتلاوة فإنّ جائز صحيح مقبول لا منع فيه ولا حظر وإن كنا نعيبه علئ أئمة 
القراءات العارفين باختلاف الروايات من وجه تساوي العلماء بالعوام لا من وجه 
أنّ ذلك مكروه أو حرام؛ إذكلٌ من عند الله نزل به الروح الأمين على قلب سيّد 
القرسالين تحفيفا عن الأعة وتهوينا على أهل هذه الملة: 

فلو أوجبنا عليهم قراءة كلّ رواية على جدة لشقٌّ عليهم تمييز القراءة الواحدة, 
وانعكس المقصود من التخفيف, وعاد الأمر بالسهولة إلئ التكليف. وقد روينا في 
(المعجم الكبير) للطبرانى بسند صحيح عن إبراهيم النخعى, قال: قال عبدالله - 
يفني" الوسهوةية الين القطا أن هرا بعر فى عدن ولكرٌ الخطأ أن 
تلحقوا به ما ليس منه)". وقال رسول الْمكيْ: «إنّ هذا القرآن أنزل علئ سبعة 
أحرف. فاقرؤوا ما تيسر منه»”", متّفق عليه)'". 


)١(‏ ال عمران: /ا7. 

(') أي برفع إزكريا» ممدوداً: (زكرياء). 

(”) الحديد: 8. 

(4) ليست فى المصدر. ففيه: قال عبد الله بن مسعود. 
(5) المعجم الكبير 8147/15 

(1) صحيح مسلم 179:١‏ /818. 

(0) النشر في القراءات العشر .١15-١8:١‏ 


0" ا ل ل 1 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 

معنئ الأحرف السبعة في الحديث 

وساق الجزري هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (قال الإمام أبو محمّد عبدالله بن 
قتيبة فى كتابه (المشكل): (فكان من تيسير الله أن أمر نبيّيِِك بأن يُقرئ كلّ أمّة 
بلغتهم وما جرت عليه عادتهم؛ فالهذلى يقرأ (عتّئ حين) يريد حت 4'" هكذا 
ا ا 0000 
و(إلِمْ إعهد إليكم)”*, والتميمى يهمزء والقرشي لا يهمز. والآخر يقراً: «قيل 
لهم 04". و«غيص الماء 78" بإشمام الضم مع الكسرء و بضاعتنا ردّت »!8 
بإشمام الكسر مع الضمء و«مالك لا تأمنًا "١4‏ بإشمام الضم مع الإدغام). 

قلت: وهذا يقرأ «عديهم 4" وطفيهم 4" بالضم. والآخر يقرأ: (عليهو) 
و(منهو) بالصلة, وهذا يقرأً: «إقد أفلح 4'"", ولإقل أوحي 4". و«خلوا إلى !9", 


.66 البقرة:‎ )١( 
.71 البقرة:‎ )١( 
.٠١5 البقرة:‎ )"( 
.٠١5 آل عمران:‎ )4( 
.1١ يس:‎ )0( 
.١١ البقرة:‎ )١( 
هود: غ1.‎ )0( 

.10 يوسف:‎ )6( 
.١١ يوسف:‎ )9( 
./ :دمحلا)٠١(‎ 
.١79 البقرة:‎ )١1١( 
.١١:نوتمؤملا)١؟(‎ 
.١ الجن:‎ )١( 
.١4 البقرة:‎ )١8( 


فائدة فى القراءة ا و 1 


بالنقل. والآخر يقرأ «موسئ "١4‏ وؤعيسئ 6'" و(دنيا). بالإمالة وغيره يلطّف. 
وهذا يقرأ إخبيراً بصيرأ»'" بالترقيق والآخر يقراً: «الصلاة “ا 
وطالطلاق "١4‏ بالتفخيم, إلى غير ذلك. 

قال ابن قتيبة: (ولو أراد كل فريق من هؤلاء أن يزول عن لغته وما جرئ عليه 
اعتياده طفلاً وناشئاً وكهلاً لاشتدّ ذلك عليه. وعظمت المحنة فيه. ولم يمكنه إلا 
بعد رياضة للنفس طويلة, وتذليل للّسانء وقطع للعادة, فأراد الله برحمته ولطفه 
أن يجعل لهم متّسعاً فى اللغات. ومتصرّفاً فى الحركات كتيسيره عليهم فى 
الدين). 1 1 1 

وأماافعت الأخرفة قال أهل اللغة: عرق كل قوع طر فة هه :وحنافتة 
وعتدوو لحتس و النظفة نكم والشير ف | يها و امداخ وف التهجّى. كأنّه قطعة من 


الكلمة". 
قال الحافظ أبو عمرو الدانى: (معنئ الأحرف التى أشار إليها النبى يي هاهنا 


أحدهما: أن يعنى 24 القران دل على نيقة اوعد من اللغات؛ لأنّ (الأحرف) 
جمع حرف في القليل ك(فلس) و(أفلس». والحرف قد يراد به الوجه؛ بدليل قوله 
تعالئ: 9 يَعِبُكُ الله عنى حرف » _الآّية _فالمراد بالحرف هنا: الوجه. أى علئ النعمة 


.6١ البقرة:‎ )١( 
البقرة: /ا4.‎ )١( 
.١37/ (؟) الإسراء:‎ 
.7 (؛) البقرة:‎ 
البقرة: /ا171؟.‎ )6( 


(1) ناج العروس 1777:175 (حرف). 


0" ماح لمعه لاجرو اخ كاده متا ووه ماه ود مولي كشكرل ال عد العبار الى 


والخير وإجابة السؤال والعافية, فإذا استقامت له هذه الأحوال اطمأن وعبد الله 
وإذا تغيّرت عليه وامتحنه اللّه بالشدّة والضر ترك العبادة وكفر. فهذا عبد الل على 
وجه واحد؛ فلهذا سمّى النبى طلا هذه الأوجه المختلفة من القراءات والمتغايرة 
من اللغات أحرفاً على معنئ أنّكلٌ شىء منها وجه). 

قال: (والوجه الثاني من معناها: أن يكون سمّى القراءات أحرفاً على طريق 
السعة كعادة العرب فى تسميتهم الشىء باسم ماء هو منه وما قاربه وجاوره وكان 
كسبب منه وتعلق به ضرياً من التعلّق. كتسميتهم الجملة باسم البعض منها؛ فلذلك 
مَك عليه القراءة حرفا وإن كان كلاما كثيرا من أجل أ منها حرفا قنخت نظمه 
أوكبير اوقل الترغيره او اسيل أووويك اوتتهى بيه عل سا ساءنفاء التعكلك قد 
من القراءة: فسمّئ القراءة -إذاكان ذلك الحرف منها -حرفاً على 1 الغوت كن 
ذلك واعتماداً على استعمالها)"). 1 

وساق الجزري هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (”"'ولا زلت أستشكل هذا 
الحديث وأفكر فيه وأمعن النظر من نيف وثلاثين سنة حبّئ فتح الله علي بما 
يمكن أن يكون صواباً إن شاء الله تعالى؛ وذلك أن تنيعت الشراءات صحيحها 
وشاذهاء وضعيفها ومنكرهاء فإذا هو يرجع اختلافها إلى سبعة أوجه من 
الاختلاف لا يخرج عنهاء وذلك؛ إِمّا فى الحركات بلا تغيّر فى المعنى والصورة 
نحو (البخل) بأربعة ويحسب بوجهين'", أو بتغير فى المعنى فقط نحو: 9فَتَتَقى 


.51- 177:١ النشر فى القراءات العشر‎ )١( 
التى هىّ معنئ نزل القرآن علئ سبعة‎ ١7 من هنا إلئ قوله: فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنهاء ورد في الفائدة‎ )1( 
اجر قن‎ 


() أى البَخَل التخل. 


آدَمُ من رَبَّهِ كَلِمَاتٍ ١١4‏ و9 ادكر بَعد أمّة "١#‏ وإمه. 

وإِمّا فى الحروف بتغير المعنئ لا الصورة نحو: «تبلو'”. و«تتلو »!4 
ول سْتَجِيكَ بِبَدَنِكَ ِتَكُونَ يمن خنقة 4" و(ننُجيك ببدنك). أو عكس ذلك نحو: 
و« بسطة 774, «بٍضطة 74", و«الصراط 6" والسراط. 

أو بتغيرهما نحو: «إأشد منكم "١‏ و(منهم). وؤيأتل 4", و(يتأل). و(فامضوا 
ل كر )011 

وإِمّا فى التقديم والتأخير نحو: «فيقتلون ويقتدون 4''", و(جاءت سكرة الحقٌّ 
بالموت)9", أو فى الزيادة والنقصان نحو (وأوصئ). وووصى »!4", 
و«الذكر *" و«ؤالأنشئ 174 فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنها. 


.77/ البقرة:‎ )١( 

(1) يوسف: 80. 

(؟) يونس: 706. 

.35١ يونس:‎ .٠١7 البقرة:‎ )4( 

(0) يونس: 97. 

(3) البقرة: /141؟. 

(0) الأعراف: 319. 

(8) الفاتحة: 3, طه: ١76‏ . 

(9) التوية: 38. 

.4 قراءة في قوله تعالئ: 9 فَاسْعَوا إلى ذِكْر الله © الجمعة:‎ )٠١( 
.5 قراءة فى قوله تعالئ: 9 فَاسْعَوًا إلى ذكْر اللّه © الجمعة:‎ )١١( 
اا ا‎ 11١ العوبة:‎ )1( 

(1) قراءة في قوله تعالئ: 9 وَجِاءَتْ سَكْرَةٌ الْمَْتٍِ بالْحَقٌّ 4 ق: 15. 
(18١)البقرة: .١751‏ 

(16) آل عمران: 57, النجم .7١‏ 

(11) آل عمران: 77. النجم: .7١‏ 


لق م اا ان جمد مرا و اي ل واوا تع عت جربا كفتكول الرعية العيان التطفن 


وأمَا نحو اختلاف الإظهار والإدغام. والروم والإشمام, والتفخيم والترقيق, 
والمدّ والقصر. والإمالة والفتح, والتحقيق والتسهيل. والإبدال والنقل. ممّا يعبر 
عنه بالأصولء فهذا ليس من الاختلاف الذي يتنوع فيه اللفظ أو المعنئ؛ لأنّ هذه 
الصفات المتنوعة في أائه لا تكرح عق أن يكون لنظا واحنداء ولت افرضن 
فيكون من الأوّل. 

ثُمَ رأيت الإمام الكبير أبا الفضل الرازي حاول ما ذكرته فقال: (إنّ الكلاء لا 
يخرج اختلافه عن سبعة أوجه: 

الأوّل: اختلاف الأسماء من الإفراد والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث, 
والمنالفةوقيرها: 

الثاني: اختلاف تصريف الأفعال وما تسند إليه من نحو الماضى والمضارع 
والأمسربوالاسطاة إل التسذكر والسؤتك» والمعكل والتخاطب: والفشاعل 
والمفعول به. 

الثالث: وجوه الااعراب. 

الرابع: الزيادة والنقص. 

الخامس: التقديم والتأخير. 

السادس: القلب والاابدال فى كلمة ان وفى أحرف بخ 

السابع: اختلاف اللغات من فتح وإمالة. وترقيق و تفخيم: وتحقيق وتسهيلء 
وإدغام وإظهار. ونحو ذلك). 

نّمَ وقفت علئ كلام ابن قتيبة وقد حاول ما حاولنا بنحو آخر. فقال: (وقد 
تدبّرت وجوه الاختلاف فى القراءات فوجدتها سبعة: 

الأوّل: فى الإعراب بما ١‏ يزيل صورتها فى الخطء ولا يغيّر فى معناها نحو: 


«هؤلاء بَنَاتِىي هن أطهرُ "١4‏ وأطهرٌ. (وهل يُجَارَّئ إلا الكفورٌ)'" وهل نجازي إلا 
الكفور 4" و(البْخْل) وِالبَخَلْ). وظمَئْسرة 6“ و(مَِيسّرة)'*. 

والثانى: الاختلاف فى إعراب الكلمة وحركات بنائها بما يغيّر معناها ولا 
يزيلها عن صورتهاء 55 «ربّنا باعذن »/, و(ربّنا باعد). و«اإذ تلقونه »!", 
و(يلقونه) و« بعد أمة #!*, و(إِمَهِ)!". 

والثالث: الاختلاف في حروف الكلمة دون إعرابها بما يغير معناها ولا يزيل 
صورتها نحو: «إوانظز إلى العظام كَيْق نُنْشِرُهَا 1#8", و(ننشرها). و9إذا فزع عن 
قلوبهم ١١١»‏ و(فرٌغ). 

والرابع: أن يكون الاختلاف في الكلمة بما يغير صورتها ومعناهاء نحو: «إطدع 
نضيد 14" فى موضعء و«إطلح منضود 6" فى آخر. 

والخامس: أن يكون الاختلاف فى الكلمة 9 يغير صورتها فى الكتاب ولا 


)١(‏ هود:8ل. 

(1) قراءة فى الآية اللاحقة. 

(؟)سباً: 77 

(؛) البقرة: ١8؟.‏ 

(0) قراءة فى الآية السابقة, بضم السين فيها. 

.١19 (1)سبا:‎ 

.١6 النور:‎ )0( 

(8) يوسف: 10. 

(1) فيها ثلاث قراءات آخر ئ: (إِمَةِ) و(إمَهِ) و(إمْهِ) بالهاء فى الأخيرتين. أنظر : جامع البيانء المجلد السابع ج؟١:‏ 
8, البحر المحيط :١‏ 787. 7814. 

.709 البقرة:‎ )٠١( 

.77 :أابس)1١(‎ 

.٠١:ق)ك'ك(‎ 

.79 الواقعة:‎ )١7( 


4" خم يج زتره ب ل ب لام كه لاسا وباو وال اناكو لعو اويا كفبكزل لاعن الغباد' القطيفي 
يغير معناها في نحو: (إلا زقية'" واحدة). وهإِضَيِحَةُ واجدة 4”", وظكالعِهنٍ 
اْمثقوشٍ 14" و(كالصوف). 

والسادس: أن يكون الاختلاف بالتقديم والأخير. نحو: (وججاءت سكرة الحق 
بالموت). في فسَكْرَة النؤج بانحق 16. 

والسابع: أن يكون الاختلاف بالزيادة والنقصان نحو: «وما عَمِلَنْهُ أيه 4!*, 
و(عملته). وؤإنَّ اللّة هُوَ الْغَنِيُ الْحَمِيدُ #4", و(هذأ أخي له تسع وتسعون نعجة 


أنئئ )7 ). 

تم قال ابن قتيبة: (وكلٌ هذه الحروف كلام اله تعالى نزل به الروح الأمين على 
رسول الْمعيلهٌ) انتهئ. 

قلت: وهو حسن كما قلنا. إلا أنّ تمثيله ب «طذغ نْضِيد 4. وطح مَدْضُورٍ», لا 


تعلق له باختلاف القراءات, ولو مثل عوض ذلك بقوله: 9بِضَنِينِ 14 _بالضاد - 
و(بظنين) -بالظاء و طأَشَدٌ مِْكُمٍ 4", و(أشد منهم). لاستقام, وطلع بدر حسنه فى 
تمام. علئ أنه قد فاته. كما فات غيره أكثر أصول القراءات. كالإدغام والإظهار 


(9) رقية..من رقا الظائر يرقو ويرقئ رقواً إذا صاح (مجمع البحرين) [كذا رسمه في الهامش بالراء في الجميع لم 
نعثر عليه في مجمع البحرين. وقد ذكره في كتاب النشر برسم (ذقية). في مجمع البيان 8: 7 برسم (زقية)]. 
(هاتكن التخطومط): 

(1) يس: 79 9غ4., لاه ص: .١6‏ 

(؟) القارعة: 4. 

(غ)ق:195. 

(6) يس: 306. 

.71 لقمان:‎ )١( 

(0) قراءة فى قوله تعالئ: «إن هذا أخى له تسع وتسعون نعجة» ص: 77. 

(8) التكوير: 4؟. ١‏ 

(9) التوبة: 319. 


فائدة فى القراءة 11[ 0 


والاخفاء والامالة والتفخيم وبين بين والمد والقصر وبعض أحكام الهمز. وكذلك 
الوم والاشمام علئ اختلاف أنواعه. وكل ذلك من اختلاف القراءات ونظائر 
الألفاظ مما اختلف فيه أَئمّة القدّاء. وقد كانوا يترافعون بدون ذلك إلى النبى ل 
ويرد بعضهم علئ بعض كما سيأتي تحقيقة وبيانه فى باب الهمز والنقل والامالة. 
ولكن يمكن أن يكوق هذاافق القن الأول« فيضيل الأوجنه السععة عاق منا 
قر رناه)00. 

وساق الجزري هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (وأمّا هل هذه السبعة الأحرف 
متفرقة فى القرآن. فلا شك عندنا فى أَنْها متفرقة فيه. بل وفى كلّ رواية وقراءة؛ 
باعتبار ا قرّرناه فى وجه كونها 57 أحرف. لا أنّها 0 فى قراءة ختمة 
وتلاوة زواية: فمن قرأ ولو ببعضن القران بقراءة نغقة اشعملت عل الأوجنة 
المذكورة. فإنّهِ يكون قد قرأ بالأوجه السبعة التى ذكرناها دون أن يكون قرأ بكلّ 
الأحرف السبعة. ١‏ 

جواز القراءة بالرواية الواحدة") 

وأمّا قول أبى عمرو الدانى: (إِنّ الأحرف السبعة ليست متفرقة فى القرآن كلّها 
ولعو عوةة افيه اق مشعنة را حعدة "بل يعضنهاء: فإذا قرا لفاوق بعر اذه من القزاانت 
وروا ف الوواءاناقا جاق ا يقرا لأ ركليا) 8. لاله مدع سان يما قله ون 
أن الأحرف هى اللغات المختلفات. ولا شك أَنّه من قرأ برواية من الروايات لا 
يمكيد أن يدوك التراقم وم كه فى جات واحلة ترقت أويتضيه أربيقلاية أ 
)١(‏ النشر فى القراءات العشر ١:7؟78-1.‏ 


1" 0 كشكول آل عبد الجبار القطيفي 
يؤخره؛ فدلٌ على صحّة ما قاله. 

وأمّا كون المصاحف العثمانية مشتملة علئ جميع الأحرف السبعة فإنّ هذه 
مسألة كبيرة اختلف العلماء فيها. فذهب جماعات من الفقهاء والقرّاء والمتكلّمين 
إلى أن المصاحف العثمانية مشتملة علئ جميع الأحرف السبعة, وبنوا لذلك علئ 
الدالا يدو فلن الأعة ة أن تهمل نقل شيء من الحروف السبعة التي نزل بها 
القران. 

وقد أجمع الصحابة على نقل المصاحف العثمانية من الصحف التى كتبها أبو 
بكر وعمر وإرسال كل مصحف منها إلى كلّ مصر من أمصار المسلمين, وأجمعوا 
علق ره نهاسورئ ذلكه قال هو لادولا محود أن متي عن القنراءة تتبعطن 
الأحرف السبعة, ولا أن يُجمعوا على ترك شيء من القرآن. 

وذشن ناهر العلباء مق اسل والخلف واتكة السلفين الى أن هيل 
ل ال ا عر ا 0 
جامعة للعرضة الأخيرة التى عرضها النبىعِية على جبرئيل هه متضمّنة لها لم 


تترك حرفاً منها. 
قلت: وهذا القول هو الذى يظهر صوابه؛ لأ الأحاديث الصحيحة والآثار 
المشهورة المستفيضة تدلّ عليه)'". 


وساق العبارة إلى أن قال: (نعم. كانوا ربّما يدخلون التفسير فى القراءة إيضاحاً 
وبيانً؛ لأنهم محقّقون لما تلقّوه عن النبيي قرآناً. فهم آمنون من الالتباس, 
وربّما كان بعضهم يكتبه معه. لكن ابن مسعود يك كان يكره ذلك ويمنع منه. 
فروى مسروق عنه أنه كان يكره التفسير في القران» وروئ غيره عنه: (جرّدوا 


.7١-1٠١ :١ النشر في القراءات العشر‎ )١( 


فائدة فى القراءة 0 


القران ولا تليسوا به ما ليس منه. 

قلت: ولا شك أنّ القرآن نسخ منه وغير فيه في العرضة الأخيرة. فقد صم النصّ 
بذلك عن غير واحد من الصحابة» وروينا بإسناد صحيح عن زرٌ بن حبيش. قال: 
قال لى ابن عبّاس: أيّ القراءتين تقرأ؟ قلت: الأخيرة. قال: فإِنّ النبىعَظة كان 
يعرض القرآن على جبرئيل نه'" فى كلّ عام مرّة. قال: فعرض عليه القران في 
العام الذي قبض فيه النبى عا تين , فتشنهان عبدالله ‏ يعنى ابن مسعود -ما 5 
منه وما بدّلء فقراءة عبدالله: [الأخيرة]!". 

وإذ قد ثبت ذلك فلا إشكال أنّ الصحابة كتبوا فى هذه المصاحف ما تحقّقوا أنه 
قرآن وما علموه استقد فى العرضة الأخيرة وما تحقّقوا صحّته عن النبى يَف مما 
وفيت ولذاك علق لعفا نح بشن الختلااق: إذالو كانت الفررطة الأخيرة 
فقط لم تختلف المصاحف بزيادة ونقص وغير ذلك. وتركوا ما سوئ ذلك. ولذلك 
لم يختلف عليهم اثنان, حتّى أن علي بن أبي طالب بك لما ولي الخلافة بعد ذلك 
لم ينكر حرفاً ولاغيّره مع أنه هو الراوي أن رسول ايف يأمركم أن تقرؤوا 
القران كما علمتم. وهو القائل: «لو وليت من المصاحف ما ولي عثمان لفعلت كما 
فعل». 

والقراءات التي تواترت عندنا عن عثمان وعنه وعن ابن مسعود وأبِيّ وغيرهم 
من الصحابة -رضي لله عنهم لم يكن بينهم فيها إلا الخلاف اليسير المحفوظ بين 
القّاء. 

ثم إن الصحابة -رضي الله عنهم لما كتبوا تلك المصاحف جرّدوها من النقط 


)١(‏ في المخطوط بعدها: يعنى, وليست فى المصدر. 
(1) من المصدر. وفي المخطوط: الآخرة. 


0" ممص ع ود ع ده با عاك وي بج باط شام ببا العم عن علج 26 كشكول لدع العنان القطيفى 


والشكل ليحتمله ما لم يكن في العرضة الأخيرة مما صحّ عن النبي يلك وإنّما 
أخلوا المصاحف من النقط والشكل ليكون دلالة الخطً الواحد على كلا اللفظين 
المنقولين المسموعين المتلّوّين شبيهة لآلة اللفظ الواحد علي كلا المعنيين 
المعقولين المفهومين؛ فإِنْ الصحابة -رضوان الله عليهم انايو عن رسول الْهعَلاة 
ا ناللظهبويمساء جميعا: .ول يكرنوا ليمنقطوا 

شيئاً من القران الثابت عنهيَية ولا يمنعوا من القراءة به. 

وأمَا هل القراءات التى يقرأ بها اليوم فى الأمصار جميع الأحرف السبعة أم 
بعضهاء فإنّ هذه المسألة تبنئ علئ الفصل المتقدّم؛ فإنّ من عنده أَنّه لا يجوز 
للأمّة ترك شىء من الأحرف السبعة, يدّعى أنّها مستمرّة النقل بالتواة تر إلى البوم. 
وإلا تكون الأمّة جميعها عصاة مخطئين فى ترك ما تركوا منه. كيف وهم 
معصومون من ذلك؟ وأنت تريئ ما فى هذا القول؛ فإن القراءات المشهورة اليو 
عن لنبيقة والقع # والدلانة عدر بالبنيية الزساكات مشهورا وى لافار الأول 
قِلّ من كثرء ونزرٌ من بحر؛ فإنّ من له اطّلاع علئ ذلك يعرف علمه العلم اليقين. 
وذلك أنّ القرّاء الذين أخذوا عن أولئك الأئمة المتقدّمين من السبعة وغيرهم كانوا 
ممّا لا تحصئ وطوائف لا تستقصئء والذين أخذوا عنهم أيضاً أكثر, وهل جرًاً. 

فلمًا كانت المائة الثالثة وانّسع الخرق وقلَّ الضبط. وكان علم (الكتاب) 
والينة إوقرعا كان :قن ذلك العشر تضدئ يعن الأفكة يبظ كنا وواه ضوخ 
القراءات. فكان أَوّل - معتبر جمع القراءات فى كتاب أبو عبي دالقاسم بن سلام, 
وجعلهم فيما أحسب خمسة وعشرين قارئاً مع هؤلاء السبعة, وتوفى سنة أربع 
وعشرين ومائتين. 

وكان بعده أحمد بن جبير بن محمّد الكوفي نزيل أنطاكية. جمع كتاباً في 
قراءات الخمسة, من كل مصر واحد وتوفى سنة ثمان وخمسين ومائتين. 


فائدة فى القراءة سن نه الوق اا ل ما ا ل ا اا 


وكان بعده القاضى إسماعيل بن إسحاق المالكى صاحب قالون. ألف كتاباً في 
القزارات متم ليه قرام 3 ضكتر ين إناما تعوى لعولاء التيعة جوتزكى بتنة: ينين 
وثمانين ومائتين. 

وكان بعده الامام أبو جعفر محمّد بن جرير الطبري جمع كتاباً حافلاً سمّاه 
(الجامع) فيه نيف وعشرون قراءة. وتوفى سنة عشر وثلاثمائة. 

وكان بعده أبو بكر محمّد بن أحمد بن عمر الداجونى. جمع كتاباً فى القراءات 
وأدخل معهم أبا جعفر أحد العشرة. وتوفّى سنة أربع وعشرين وثلاثمائة. 

وكان في أثره أبو بكر أحمد بن موسئ بن العبّاس بن مجاهد. أَوّل من اقتصر 
على قراءات هؤلاء السبعة فقط. وروى فيه عن هذا الداجونى وعن ابن جرير 
أيضاً وتوفي سنة أربع وعشرين وثلاثمائة. | 

وقام الناس في وهآنه ويعدة فالنّوا فى القراءات أنواع التواليف كأبي بكر 
اخجدين نر فدات )ال 

وسَاىالجؤرى تمدآد المؤلفين وكفون: إلى قال (لل.ما زاك علماء الأمة 
وقضاة المسلمين يكتبون خطوطهم ويثبتون شهاداتهم فى إجازاتنا بمثل هذه 
الكتب والقراءات. وإِنّما أطلنا هذا لسر لعا بلقنا عن مدن يدن اماك له أن 
القراءات الصحيحة هى التى عن هؤلاء السبعة أو أَنّ الأحرف السبعة التى أشار 
إليها النبىيية هى قراءة هؤلاء السبعة, بل غلب على كثير من الجهّال أن القراءات 
الصحيحة هي التى فى (الشاطبيّة) و(التيسير). وأنّها هى المشار إليها بقولدكة: 
أنزل القرآن علئ سبعة أحرف»'". حيّئ أن بعضهم يطلق علئ ما لم يكن فى هذين 


.78-717 :١ النشر فى القراءات العشر‎ )١( 
.4818/ 179:١ صحيح مسلم‎ )١( 


0" كوو ته عور اكه رك و ساد االو جا كو وكوف طارة مووز قت :2 كشكول آل عبد العهار التطييق 


الكتابين أنه شاذ. وكثير منهم يطلق علئ ما لم يكن عن هؤلاء السبعة شاذاً. وربّما 
كان كثير ممّا لم يكن فى (الشاطبية) و(التيسير) وعن غير هؤلاء السبعة أصحٌ من 
كتير هنا فهها. 

وإنينا أوقع هؤلاء فى الشبهة كونهم سمعوا: «أنزل القرآن علئ سبعة أحرف», 
وسمعوا قراءات السبعة فظنّوا أن هذه السبعة هى تلك المشار إليها؛ ولذلك كره 
تقرس الأنقة التشدميى اقتضار | رن مساق على مبرفة من القذا لب«وتغط زوه قن 
ذلك وقالوا: ألا اقتصر علئ دون هذا العدد أو زاده ا دلن يراك ااه د 
يعلم من هذه الشبهة؟ 

وقال الإمام أبو العبّاس أحمد بن عمّار المهدوى: (فأما اقتصار أهل الأمصار 
فى الأغلب على نافع وابن كثير وأبى عمرو وابن ن عسامر وعاصم نه 
والكسائى, فذهب إلية:بعض المتأخرين اختضاراً واختياراً: قجغله عامّة الناسن 
كالفرض المحتوم, حتّئ إذا سمع ما يخالفها خطأ أو كفر, وربّما كانت أظهر 
وأشهر. 

ثم اقتصر من قلت عنايته علئ راويين لكل إمام منهم فصار إذا سمع قراءة راو 
عنه غيرهما أبطلها. وربّما كانت أشهر. 

ولقد فعل مسبّع هؤلاء السبعة ما لا ينبغى له أن يفعله. وأشكل علئ العامة 
ال نع ا ا ل ل أن هذه هي المذكورة في 
الخبر النبوى لا غير وأكّد وهم اللاحتي السابقٌ. 

وليته إذ اقتصر نقص عن السبعة أو زاد ليزيل هذه الشبهة). 

وقال أيضاً: (القراءة المستعملة التى لا يجوز ردّها هى ما اجتمع فيها الشلاثة 
العتروظ نا جم ذلك وميتب بزل و ليمي عدا من انميق رابزا كان 
عن أحد من الأئمّة السبعة المقتصر عليهم فى الأغلب أو غيرهم). 


فائدة فى القراءة ل ل ا ل 7 


وقال الإمام أبو محمّد مكى: (وقد ذكر الناس من الأثمّة في كتبهم أكثر من 
سبعين ممّن هو أعلئ رتبة وأجلّ قدراً من هؤلاء السبعة, علئ أَنّه قد ترك جماعة 
من العلماء فى كتبهم في القراءات ذكر بعض هؤلاء السبعة واطرحهم. قد ترك أبو 
حاتم وغيره ذكر حمزة والكسائى وابن عامر. وزاد نحو عشرين رجلا من الائمّة 
ممّن هو فوق هؤلاء السبعة. 

وكذلك زاد الطبري فى كتاب (القراءات) له علئ هؤلاء السبعة نحو خمسة 
عشر رجلاً. وكذلك فعل أبو عبيد وإسماعيل القاضي. فكيف يجوز أن يظنّ ظانٌ 
أن هؤلاء الستبغة المتأحرين قراءة كل والعد متهم أحد الحروق السيعة 
المنصوص عليها؟ هذا تخلّف عظيم, أكان ذلك بنص من النبى ع أم كيف ذلك؟ 
وكيف يكون ذلك والكسائى إِنّما لحق بالسبعة بالأمس في أَيّام المأمون وغيره. 
وكان السابع يعقوب الحضرمى. فأثبت ابن مجاهد فى سنة ثلاثمائة أو نحوها 
الكسائى فى موضع يعقوب؟) ثم أطال'" الكلام فى تقرير ذلك. 

وقال الإمام الحافظ أبو عمرو الدانى بعد أن ساق اعتقاده فى الأحرف السبعة 
ووحجوه اختلافها: (وإن القداء السبعة ونظائرهم من الأئمّة متبعون فى جميع 
قراءاتهم الثابتة عنهم التى لا شذوذ فيها). 

وقال ابو القاسم الهذلى فى كامله: (وليس لأحد أنْ يقول: لا تكثروا من 
الروايات. ويسمّى ما لم يصل إليه من القراءات شاذاً؛ لأنّ ما من قراءة قرئت ولا 
رواية رويت إلا وهى صحيحة إذا وافقت رسم الإمام ولم تخالف الإجماع). 

قلتٌ: وقد وقفت على نصّ الإمام أبي بكر بن العربي في كتابه (القبس) على 
جواز القراءة والإقراء بيقراءة أبي جعفر وشيبة والأعمين وغيرهم, وانّها لست 


)١(‏ الإمام أبو محمّد مكّى المذكور آنفاً -17. (هامش المخطوط). 


1 تحور ماه الات غدل ته ريا دوجاو 5و2 د لها كو مادم كشكول: آل غيد الجمان التطيدى 


فق الشاذة:ولفظة (وليت هذه الروايات باضل للتعيين: بل ريّما خرج عنها ما 
هو مثلها أو فوقها كحروف أبي جعفر المدني وغيره) وكذلك رأيت نص الاامام 
ابى محمّد بن حزم فى اخر كتاب السيرة)'". 

اك الجزرى هنا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (ثُمّ قال أعنى ابن تيميّة -: 
ولذلق لء سارح علساء الااتلاة المتبعون م التعلك: والأائفة :فى اثلا ينمتن أن 
يقرا بهذه القراءانت النطئة دى بيع اهناك التسالبين إل من قبع عاد قراءة 
الأعمش شيخ خهدة اوقراءة يعقوب الحضرمى ونحوهما كما ثبتت عنده قراءة 
حمزة والكسائي, فله أن يقرأ بها بلا نزاع بين العلماء المعتبرين المعدودين من 
أهل الإجماع والخلاف, بل أكثر العلماء الأمّة الذين أدركوا قراءة حمزة كسفيان 
بن عيينة وأحمد بن حنبل وبشر بن الحارث وغيرهم يختارون قراءة أبي جعفر 
بن القعقاع وشيبة بن نصاح المدنيين, وقراءة البصريين كشيوخ يعقوب وغيرهم 
علئ قراءة حمزة والكسائى. وللعلماء الأئمّة فى ذلك من الكلام ما هو معروف 
عند العلماء. ولهذا كان أئمّة أهل العراق الْذين تنبت عندهم قراءات العشرة أو 
الأحد عشر كثبوت هذه السبعة يجمعون ذلك فى الكتب ويقرؤون به فى الصلاة 
وخاوك الفسلاة: الله موسل ين التلفاال بكرو دنفي ا 1 

وساق الجزري لابن تيمية كلام طويلاً إلى أن قال: (ويعقوب تلميذ سلام 

الطويل. وسلام تلميذ أبي عمرو وعاصم؛ فهو من جهة أبي عمروكأنه مثل 
الدوري الذى روى عن اليزيدى عن أبي عمرو. ومن جهة عناصم كأنه مثل 
العليمي أو يحيئ اللذين رويا عن أبي بكر عن عاصم. وقرأً يعقوب أيضاً على 
)١(‏ النشر فى القراءات العشر .58-757:١‏ 


(1) النشر فى القراءات العشر .1١ 9:١‏ 
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غير سلام. ثمٌ قال'": وهل هذه المختصرات التى بأيدي الناس اليوم ك(التيسير) 
و(التبصرة) و(العنوان) و(الشاطبية) بالنسبة لما اشتهر من قراءات الأئمة السبعة 
إلا نزر من كثر وقطرة من قطر؟ وينشا الفقيه الفروعي فلا يرئ إلا مثل (الشاطبية) 
و(العنوان). فيعتقد أن السبعة محصورة فى هذا فقط. ومن كان له اطلاع علئ هذا 
الفنَّ رأئ أنّ هذين الكتابين ونحوهما من السبعة [كثغبة]!" من دأماءَ وتربة فى 
4 ءءء 

هذا أبو عمرو بن العلاء الإمام الذى يقرأ أهل الشام ومصر بقراءته اشتهر عنه 
فى هذه الكتب المختصرة اليزيدى وعنه رجلان: الدوري والسوسىء وعند أهل 
النقل اشتهر عنه سبعة عشر راوياً: اليزيدى. وشجاعء 5500 والعبّاس بن 
الفضل. وسعيد بن أوس, وهارون الأعورء والخفّاف, وعبيد بن عقيل» وحسين 
الجعفى ويوئنس بن حبيبء واللؤلؤي. ومحبوب. وخارجة. والجهضمى. 
وعصمة, والأصمعى, وأبو جعفر الرؤاسي. فكيف تُقتَصرٌ قراءة أبي عمرو على 
اليزيدي ويُّلغئ من سواه من الرواة على كثرتهم وضبطهم وديانتهم. وثقتهم. 
وربّما يكون فيهم من هو أوثق وأعلم من اليزيدي؟ 

وليل إلى اليزيدي فنقول: اشتهر ممّن روئ عن اليزيدي: الدوري. 
والسوسى, وأبو حمدونء ومحمد بن أحمد بن جبيرء وأوقية أبو الفتح. وأبو 
خلاد. وجعفر بن حمدان سجادة., وابن سعدان, واحمد بن محمّد بن اليزيدي. 
واب و الحارك الليكاين خالد: 

فهؤلاء عشرة. فكيف يقتصر على أبي شعيب والدوري ويلغئ بقية هؤلاء 
)١(‏ الظاهر أنّ هذا القائل ابن تيمية ؟١.‏ (هامش المخطوط). 


(1) من المصدر. وفي المخطوط: كنغنة, والظاهر أنه يريد التَمَبء وهو الغدير في ظلّ جبل. كما فى الصحاح :١‏ 
7(ثغب). وهو الأنسب؛ لأنّ الدأماء هو البحر. انظر: الصحاح 5: ١8119‏ (دأم). 


0 ودع ماع امح ونه الوا ووم مد د كد قم عند ون وتاج عرير؟ اكشكول ال غيل الخبان الفطيفن 


الرواة الذين شاركوهما فى اليزيدي وربّما فيهم من هو أضبط منهما وأوثق؟ 

وننتقل إلى الدوري.فنقول: اشتهر ممّن روئ عنه ابن فرح وال نشما راسيو 
الزعراء. وابن مسعود السراج, والكاغديء وابن برزة. وأحمد بن حرب المعدل. 

وننتقل إلى ابن فرح فنقول: روئ عنه ممّن اشتهر: زيد بن أبي بلالء وعمر بن 
عبدالصمد. وأبو العبّاس بن محيرزء وأبو محمّد القطان. والمطوعى, وكذلك ننزل 
هؤلاء القرّاء طبقة طبقة إلى زماننا هذا. فكيف, وهذا نافع الإمام الذي يقرأ أهل 
المغرب بقراءته اشتهر عنه في هذه الكتب المختصرة ورش وقالون. وعند أهل 
النقل اشتهر عنه تسعة رجال: ورش وقالون. وإسماعيل بن جعفر. وأبو خليد. 
وابن جمّازء وخارجة والأصمعى, وكردم والمسيبى ؟ 

وهكذاكلٌ إمام من باقى السبعة قد اشتهر عنه رواة غير ما فى هذه 
المختصرات, فكيف يلغئ نقلهم ويقتصر علئ اثنين؟ وأيّ مزية وشرف لذينك 
الائنين علئ رفقائهماء وكلّهم أخذوا عن شيخ واحد. وكلّهم ضابطون ثقات؟ 
وأيضاً فقدكان فى زمان هؤلاء السبعة من أئمة الاسلام الناقلين القراءات عالم لا 
يحصون. وإِنْما جاء مقرىٌ واختار هؤلاء وسمّاهم. ولكسل بعض الناس وقصر 
الهمم وإرادة الله أن ينقص العلم اقتصروا على السبعة, ثُّمٌ اقتصروا من السبعة على 
نزر يسير منها "١)...)‏ انتهئ. 

وساق الجزرى هنا كلاماً إلى أن قال: (وقال الحافظ أبو عمرو الداني صاحب 
(التيسير) فى طبقاته: (وائتمٌ بيعقوب فى اختياره عامّة البصريين بعد أبي عمروء 
تي آر اكد حم كلق يليه قال اوقد دمت طافرية غلبو يفول :إناء الجامة 
بالبضرة لأ يقرا الا بقواءة يعقوت): 


.47-14١:١ النشر فى القراءات العشر‎ )١( 


فائدة فى القراءة ا ا ال ا لي ل 


وقال الامام أبو بكر بن أشته الأصبهانى: (وعلئ قراءة يعقوب إلى هذا الوقت 
أئمّة المسجد الجامع بالبصرة. وكذلك أدركناهم). 

وقال الإامام شيخ الإسلام أبو الفضل عبدالرحمن بن أحمد الرازي). وساق 
الجزرى كلامه إلئ أن قال: (لو اجتمع عدد لا يحصئ من الأئمّة. فاختاركل واحد 
منهم حروفاً بخلاف صاحبه. وجرّد طريقاً فى القراءة على حدة فى أي مكان كان 
وفى أي أوان أراد. بعد الأتمّة الماضين فى ذلك بعد أن كان ذلك المختار بما 
ادا رفم الع وق يشرط الخسلعا لبا كان لز لان ها ينا ع احرف اليد 
المنزلة, بل فيها متسع وإلئ يوم القيامة). 

وقال الشيخ الإمام العالم الولى موفق الدين أبو العبّاس أحمد بن يوسف 
الكواشى الموصلى فى أوَّل تفسيره (التبصرة): (وكلٌ ما صحٌ سنده واستقام وجهه 
في العربية. ووافق لفظه خط المصحف الإمام فهو من السبعة المنصوص عليها. 
ولو زواه سَيْعون ألفا مجتمعين أورمتفدقنن, فعلية هذا الأضل بت قبول القراءات 
عن سبعة كانوا أو عن سبعة آلاف. ومتئ فقد واحد من هذه الثلاثة المذكورة فى 
القراءة فاحكم بأنّها شاذة) انتهئ)'". 1 

وساق الجزري كلاماً طويلاً إلى أن قال: (وقال الإمام الأستاذ إسماعيل بن 
إبراهيم بن محمّد القرّاب في أوّل كتابه (الشافي): (ثُمّ التمسّك بقراءة سبعة من 
القرّاء دون غيرهم ليس فيه أثر ولا سنة, وإِنّْما هو من جمع بعض المتأخْرين لم 
يكن قرأ بأكثر من السبع. فصنّف كتاباً وسمّاه (السبع) فانتشر ذلك فى العامّة 
وتوعتوا ألهل يجوو ]اناده عاد .ما ذكرفق ذلك الكتاب اهارث كر مضافقة: 

وقد صنّف غيره كتباً في القراءات وبعده. وذكر لكلّ إمام من هؤلاء الأئمّة 


.44-141 :١ النشر في القراءات العشر‎ )١( 


4" يديد مدعي السسوماسابسا فيه مم عق نوي كشكول ال عبن العباز السلنن 


روايات كثيرة. وأنواعاً من الاختلاف. ولم يقل أحد: إِنّه لا يجوز القراءة بتلك 
الروايات من أجل أَنّْها غير مذكورة فى كتاب ذلك المصنّف. ولو كانت القراءة 
محصورة بسبع روايات لسبعة من القرّاء لوجب ألا يؤخذ عن كلّ واحد منهم إلا 
رواية والخوة وهلا لكان به) ...)30 , 

وساق الجزري فى هذا كلاماً طويلاً إلى أن قال: (وأمّا حقيقة اختلاف هذه 
الميدة الأحرف المتسيرهن عانها فى الف عله وفاتداقة: فإ ال الاختلاف المشار 
إليه في ذلك اختلاف تنوّع وتغاير, لا اختلاف تضاد وتناقض؛ فإنّ هذا محال أن 
يكون فى كلام الله تعالى'", قال تعالئ: «أفَلا يتَدَبُوُونَ القُرآن وَلَو كَانَ من عند غيرٍ 
الله لَوَحَدُوا فبه اختلافاً كثيراً ."١#‏ 

وقد جد نا اختلاقك القراءات كلها فوجدتاء لا يكلو هن ثلاكة احوال: 

أحدها: اختلاف اللفظء والمعنئ واحد. 

الثاني: اختلافهما جميعاً مع جواز اجتماعهما فى شيء واحد. 

الثالث: اختلافهما جميعا مع امتناع جواز اجتماعهما فى شيء واحد. بل 
يتفقان من وجه اخر لا يقتضى التضاد. 

فأما الأول فكالاختلاف في «الصراط 2!6. وإ عديهم 076 و يؤوده 006 


.1 7:١ النشر في القراءات العشر‎ )١( 

(1) في (الكافي) بسنده عن زرارة عن أبي جعفر للق قال: «إنّ القرآن واحد نم ده لكن الاختلاف 
يجىء من قبل الرواة» (الكافى 7: 7/770 17)-17. (هامش المخطوط). 

١ 43 النساء:‎ )©( 

(]) الحمد: 3. 

(6) الحمد: ل/ا. 

(5) البقرة: 766. 
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و« القدس ١١»‏ و9 يحسب 4'", ونحو ذلك مما يطلق عليه أَنّه لغات فقط. 

وأمَا الثاني فنحو مالك 4. و(ملك) فى الفاتحة. فإِنْ المراد فى القراء تين هو الله 
تعالئ؛ لأنّه (مالك يوم الدين 4'" وملكه, وكذا «إيكذبون 416 و9 يكدبون 6 لأنّ 
المراد بهما هم المنافقون؛ لأَنّهُم يكذبون بالنبىعَل. ويكذبون فى أخبارهم. وكذا 
«كيف ننشزها 6" بالراء والزاء؛ لأنّ المراد بهما هى العظام. فذلك أَنّ الله أنشرّها 
أى أحياهاء وأنشزها أي رفع بعضه الك عضن سن النأيت: فهو ان سنال 
المعنيين في القراء تين. 

وأمًا الثالث فنحو: « وَمَلَنُوا أنه قد كُدْبُوا 4" بالتشديد والتخفيف. وكذا وٍْوَإنْ 
كَانَ مَكْرُهُمْ لترُول مِنْهُ الجِبَالُ 4!" بفتح اللام الأولئ ورفع الأخرئء وبكسر الأولى 
وفتح الثانية. وكذا: للنَّذِينَ هَاجَرُوا مِن بَعدٍ مَا ُتِنُوا4!" و(فتّنوا) بالتسمية 
والتجهيلء وكذا: «قال نقد علمت "١4‏ بضمٌ التاء وفتحهاء وكذلك ما قرىٌ شاذاً 
وَهُوَ يُطِعِمُ ولايُطعم 4" عكس القراءة المشهورة, وكذلك ظيْطعَمٌ ولايُطعِم 1١#‏ 
على التسمية فيهما؛ فإنّ ذلك كلّه وإن اختلف لفظأ ومعنىّ وامتنع اجتماعهما في 


.41/ البقرة:‎ )١( 
.7 الهمزة:‎ )7( 
الحمد: غ.‎ )1( 

(؛) اليقرة: .٠١‏ 

(0) البقرة: 09؟. 
() يوسف: .1١٠١‏ 
(0) إيراهيم: 17. 
(8) النحل: .١٠٠١‏ 
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حعة وم حا ول و وتسسوقرة جالعو مودو بو ممةة ام ادبيو كشكول ال عبة الغبار النطس.: 


شىء واحدء فإنه يجتمع من وجه آخر يمتنع فيه التضاد والتناقض)”". 
ان الجزري توجيه اجتماع القراءات إلى أن قال: (وإلئ ذلك أشار عبدالله 

بن مسعود كلك بقوله: (لا تختلفوا فى القرآن ولا تتنازعوا فيه؛ فإنّه لا يختلف ولا 
يتساقطء ألا ترون أنّ شريعة السلا فيه واحدة, وحدودها وقراءتها وأمر الله 
فيها واحخد؟ ولو كان من الحرفين حرف يآمر يشىء ينه غنه الآخر كان ذلك 
الاختلاف. ولكنّه جامع ذلك كلّه). ْ 

ومن قرأ علئ قراءة فلا يدعها رغبة عنهاء فإنّه من كفر بحرف منه كفر به 
كلّه)". 

وساق الجزري كلاماً فى هذا المعنئ. إلى أن قال: (وأمًَا فائدة اختلاف 
القراءات وتنوّعها فإن فى ذلك فوائد غير ما قدمنا من سبب التهوين والتسهيل 
والتخفيف علئ الأُمّة. منها ما في ذلك من نهاية البلاغة. وكمال الإعجاز. وغاية 
الاختصار وجمال الإيجاز؛ إذكلٌ قراءة بمنزلة الآية, إذكان تنوّع اللفظ بكلمة 
تقوم مقام ايات ولو جعلت دلالة كل لفظ آية علئ حدتها لم يخف ماكان فى ذلك 
من التطويل)"'". 

وساق الجزرى وجوهاً فى فوائد الاختلاف, ثّمَ قال: ( ومنها ظهور سر الله 
تعالئ فى تولية حفظ كتابه العزيز وصيانة كلامّه المنزّل بأوفئ البيان والتمييز, فإنَ 
له تعالق لم يخل عصراً من الأعصار ولو في قطر من الأقطار من إمام حجّة قائم 
بنقل كتاب الله تعالئ وإتقان حروفه ورواياته. وتصحيح وجوهه وقراءاته. يكون 
وجوده سبباً لوجود هذا السبب القويم علئ ممر الدهور. وبقاؤه دليلاً علئ بقاء 


.6٠ - 49:١ النشر فى القراءات العشر‎ )١( 


(؟) المصدر السايق .6١:١‏ 
(") المصدر السابق :١‏ 67. 


القران العظيم فى المصاحف والصدور”". 

فغز :الى لا راي اليس قن قضريك: ومناك :هذا العلم القتريق افد درزت: 
وخلت من أئيّته الآفاق, وأقوت'" من موفق يوقف علئ صحيح الاختلاف 
والاتّفاق. وترك لذلك أكثر القراءات المشهورة, ونسي غالب الروايات الصحيحة 
المذكورة, حبّئ كاد الناس لم يثبتوا قرآناً إلا ما فى (الشاطبية) و(التتيسير)» ولم 
يعلموا قراءات سوئ ما فيهما من النزر اليسير. وكان من الواجب على التعريف 

بصحيح القراءات» والتوقيف علئ المقبول من منقول مشهور الروايات: فعمدت 

إن ن أثبت ما وصل من قراءاتهم وأوثّق ما صم لدي من رواياتهم من الأئمة 
العشرة قرّاء الأمصار والمقتدئ بهم فى سالف الأعصار. واقتصرت عن كلّ إمام 
براويين وعن كل راو بطريقين, مغربيّة ومشرقيّة. مصريّة وعراقيّة, مع ما يتّصل 
إليهم من الطرق ويتشعب عنهم من الفرق: 

فنافع من روايتى قالون. وورش عنه. 

وابن كثير من رواية يتى البزي وقنبل عن أصحابهما عنه. 

وأبو عمرٍو'" من روا يتى الدوري والسوسي عن اليزيدي عنه. 

وابن عامر من روايتى هشام, وأبة ذ كوان هع امهنا هنا عند 

وعاصم من روايتى أبي بكر شعبة وحفص عنه. 

وحمزة!؟ من روايتى خلف وخلاد عن سليم عنه. 


)١(‏ أقول: هذا الإمام الموصوف هو الإمام الذي تنتسب إليه الشيعة وتقول بوجوده ما دام حكم القرآن باقياً. فقد 
اجتمع السنة والشيعة علئ إمام واحد هذه صفته. واختلفوا فى تعيين اسمه ونسبه, فالشيعة تقول: إِنّه المهدي بن 
الحسن, وهذا الرجل وصفه ولم يسمّه هناء فلا تغفل. (هامش المخطو ط). 

)0( أقوئ: فني, يريد: خلت. الصحاح ؟: ١767‏ (قوئى). 

(؟) ليس لأبي عمرو إلا راو واحد وهو اليزيدي. (هامش المخطوط). 

(4) وكذلك حمزة راويه سليم. (هامش المخطوط). 


ا واج طشك كط ابه مع وس انابأواجة وك لم0 10:30 دوه كشكول ال عي ليان النظرف 


والكسائي من روايتى أبي الحارث والدوري. 

وأبو جعفر من روايتى عيسئ بن وردان وسليمان بن جماز عنه. 

ويعقوب من روايتى رويس وروح عنه. 

وقيف من رواتى تحاف الور افواوا ونين الند ددعل 

فأمَا قالون فمن طريقي أبي نشيط والحلواني عنه؛ فأبو نشيط من طريقي أبن 
بويانء والقزاز عن أبي بكر بن الأشعث عنه فعنه. والحلواني + من طريقى ابن أ بى 
مهرآنء وجعفر بن محمّد عنه فعنه. 

وأما ورش فمن طريقى الأزرق» والأصبهاني؛ فالأزرق من طريقى إسماعيل 
النحّاس, وابن سيف عنه فعنه, والأصبهانى من طريقى ابن جعفر والمطوعى عنه 
عن أصحابه فعنه. ١ 1 ١‏ 

وأمًا البزي فمن طريقى أبى ربيعة وابن الحُباب عنه؛ فأبو ربيعة من طريقى 
لتاقي رازن يان عنة فته رارح الكبات بق ريشن الى طلم وعد الراعداين 

وأمّا قنبل فمن طريقى ابن مجاهد وابن شنبوذ عنه؛ فابن مجاهد من طريقي 
السامريّ وصالح عنه فعنه. وابن شنبوذ من طريقى القاضي أبى الفرج والشطوي 

وأمَا الدوري فمن طريقى أبي الزعراء وابن فرح - بالمهملة عنه؛ فأبو الزعراء 
من طريقى ابن مجاهد والمعدّل عنه فعنه. وابن فرح من طريقي ابن أبي بلال 
والمطوعى عنه فعنه. ظ 

وما السوسي فمن طريقي ابن جرير وابن جمهور عنه؛ فابن جرير من طريقي 
عبدالله بن الحسين وابن حبش عنه فعنه. وابن جمهور من طريقى الشذائي 
والشنبوذى عنه فعنه. 


فائدة فى القراءة مكاي اي بين يق بون لح أي امامو ام امت يا ايف اا لا أو أوكق لاوا دعا “تكمو ا و وخ اماما ف ود عدا ل رو و "لوعو لف وا رول لفاحم و جه .م 


وأمًا هشام فمن طريقى الحلواني عنه. والداجونىي ع اضيكاءة عنه؛ 
فالحلوانى من طريقى ابن عبدان والجمّال عنه فعنه. والداجونى من طريقى زيد 
بن على والشذائي عنه فعنه. 

وأمّا ابن ذكوان فمن طريقى الأخفش والصوري عنه؛ فالأخفش من طريقى 
النقاش وابن الأخرم عنه فعنه. والصوري من طريقى الرملى والمطوّعى عنه فعنه. 

وأمَا أبو بكر فمن طريقى يحيئ بن آدم والعٌُليمى عنه؛ فابن آدم من طريقي 
شعيب وأبي حمدون عنه. والعليمى من طريقى ابن خليع, والرزاز عن أبي بكر 
الواسطى عنه فعنه. 

وما حفص فمن طريقى عبيد بن الصباح وعمرو بن الصباح عنه؛ فعبيد من 
طريقي أبي الحسن الهاشمى'" وأبى طاهر عن الأشناني عنه فعنه. وعمرو من 
طريقى الفيل وزرعان عنه فعنه. 

وأمَا خلف فمن طرق ابن عثمان وابن مقسِم وابن صالح والمطوعى, أربعتهم 
عن إدريس عن خلف. 

وأمَا خلاد فمن طرق ابن شادان وابن الهيثم والوزّان والطلحي, أربعتهم معن 
خلاد. 

وأمَا أبو الحارث فمن طريقى محمّد بن يحيئ وسلمة بن عاصم عنه؛ فابن 
يحيئ من طريقي البطي والقنطري عنه فعنه. وسلمة من طريقي تغلبء وابن 
الفرج عنه فعنه. 

)١(‏ على بن عمر بن محمّد بن هاشم المقرئ. غلام بن مجاهد. عامّي له كتاب قراءة أمير المؤمنين َه . يكتّئ أيا 


ظاهن: اخبرتنا أبو أعتند عبدالسلام بن الحسين. قال: حدثئنا أبو بكر الدوري قال: أملئ علينا أبو طاهر هذه 
القراءة. (هامش المخطوط). 


ع انام جنك نالعا سداس فح رمع دمو مسد كتدكول: اليد الغباد النطين 


وأمًا الدوري فمن طريقى جعفر النصيبى وأبي عثمان الضرير عنه. فالنصيبى 
من طريقى ابن الجلندا وابن ديزويه عنه فعنه, وأبو عثمان من طريقى ابن أبي 
هاشم والشذائى عنه فعنه. 

وأمًا عيسئ بن وردان فمن طريقى الفضل بن شاذان وهبة الله بن جعفر عن 
أصحابهما عنه؛ فالفضل من 0 شبيب وابن هارون عنه عن أصحابه عنه. 
وهبة الله من طريقى الحنبلى والتحباني عدر 

وأمّا ابن جماز فمن طريقى أبي يوب الهاشمى والدوري عن إسماعيل بن 
جعفر فعنه؛ فالهاشمى من طريقى ابن رزين والأزرق الجمّال عنه فعنه. والدوري 
من طريقي ابن النفاخ, وابن نهشل عنه فعنه. 

وأمَا رويس فمن طريق النخاس - بالمعجمة واج الطيب وابن مقسم 
والجوهرى. أربعتهم عن التمّار عنه. 

وأمّاروح فمن طريقى ابن وهب والزبيري عنه؛ فابن وهب من طريقى المعدل, 
وحمزة بن على عنه فعنه, والزبيري من طريقى غلام بن شنبوذ, وابن حُبشان عنه 

وأمَاالورّاق فمن طريقى السوسنجردي وبكر بن شاذان. عن ابن أبى عمرو 
عله ومن طر يق متلق بن إلسيخاق الوازاىوالإرض طن تغفة. 

وأمًا إدريس الحداد فمن طرق الشطي. والمطوّعى, وابن بويانء والقطيعى. 
الأربعة عنه. ْ 1 1 

وجمعتها في كتاب يُرجع إليه وسفرٍ يعتمد عليه). 

إلى أن قال الجزري: (واشتمل جزء منه علئ كل ما في (الشاطبية) و(التيسير)؛ 
لأ الك هماع المكة ريع عق ريو ا بوانت ترق كتابنا هذا لحو ثماتيد 


فائدة فى القراءة به ووو لاط نوق ةماما جد امساتزفة االو كات امنن أبس جام طب ا م 


طريقاً تحقيقاً غير ما فيه من فوائد لا تحصئ ولا تحصر)”". 

وقال الجزري فى موضع آخر من كتابه هذا ما لفظه: (تنبيهات). وساقها إلى أن 
قال: (الرابع: الهاء الأصلية نحو: « ونمًا مَوَجّة 4'" لا يجوز إمالتها وإن كانت الإمالة 
تقع فى الألف الأصلية؛ لأنّ الألف اميلت من حيث إنّ أصلها الياء. والهاء لا أصل 
لها فى ذلك. ولذلك لا تقع الإمالة فى هاء الضمير نحو: ليِسَرهُ 4" و«أقبرة 404 
و«أنشره 4* ليقع الفرق بين هاء التأنيث وغيرها. 

وأمًا الهاء من هذه فإنها لا تحتاج إلى إمالة؛ أن ما قبلها مكسورء واللّه 
أعلم)'". ْ 

وقال فيه: (فصل: أجمع القراء وأَئمّة أهل الأداء علئ تغليظ اللام من اسم الله 
تعالئ إذا كان بعد فتحة او:ضشمة: سواء كان فى حالة الوضل أو مبدوءا به نحو 
قوله تعالئ: 9 شَهد ادن ©'" و9إن أخد الل" ولإقال ال 4" و9 ربنا الله !0" 


و«عيسئ ابن مريم اللهم "١١4‏ ونحو: إرسل الله 3"14, و كذبوا الله 14" و يشهد 
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ا تج 09 مساو رن سو 1 1 انناو ع وا كترة د نوم ميان لشكول آل عبد الجبار القطيفي 


الل 074. و إذ قالوا الهم 16". 

فإن كان قبله كسرة فلا خلاف فى ترقيقها؛ سواء كانت الكسرة لازمة أو 
عارضة: زائدة أو أصلية نحو: بشم الله 76" و ْالْحَفدُ لِنَهِ 06 وطإنًا بِله*, 
وظعَنْ آياتٍ الله 74. وطلَمْ يَكُنٍ اله لَِغفِرَلَهُْ 4". وإنْ يَعْنَم الله 874 ولا أنْ يشاءَ 
اله 14", و حمبيباً * الله 16" ولأَحَّ » الله ,"٠76‏ وَطقَلٍ اللَهُم 96" 

فإن فصل هذا الاسم مما قبله وابتدىٌ به. فتحت همزة الوصل وغ لظت اللام 
من أجل الفتحة)77. 

وساق الجزرى كلاماً فى هذا إلى أن قال: (تنبيهات: الأوّل: إذا غلّظت اللام فى 
ذوات الياء فى نحو: (صلّن) واتسك): إنما تغلّظ مع فتح الألف المنقلبة, وإذا 
أميلت الألف المنقلبة في ذلك إِنّما تُمال مع ترقيق اللام؛ سواء كانت رأس آية أم 
غيرها؛ إذ الامالة والتغليظ ضدّان لا يجتمعان. وهذا مما لا خلاف فيه)9". 
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فائدة فى القراءة حك ا وأو لوا وام ود واموافوا و الولو وم مامه ب لكف اود وا حاف لمر جع حرق "مانو 1ه وكا اميه هم بو لواف رع ورف لق أن با ل وا 


وقال فى النشر: (باب الوقف علئ أواخر الكلم: تقدّم أوّل الكتاب حدّ الوقف. 
وأنّ له الح 

الأولئ: ما يوقف عليه, وتقدّمت 'ثم. 

الثانية: ما يوقف به. وهو المقصود هنا. فاعلم إن للوقف في كلام العرب أوجهاً 
متعوةة) والتستففل نعيا عد اكه القراءة شيعة وهدر السكتون وار وهه 
والاشمام. والابدال, والنقل, والاإدغام. والحذف, والإثبات. والالحاق)”". 

إلى أن قال: (باب الوقف علئ مرسوم الخط. وهو خط المصاحف العثمانية 
التى أجمع الصحابة عليها. كما تقدّم أَوّل الكتاب. 

واعلم إِنّ المراد بالخطّ: الكتابة, وهو علئ قسمين: قياسى واصطلاحي؛ 
فالقياس :ما طابق فيه الخط اللفل. والاضتطلاحى :ما تخالفه يزيادة أو حداف أو 
بدل أو فصل أو وصل. ولةفزاكين واصيول يحتاج إلى معرفتهاء وبيان ذلك 
مستوفيّ فى أبواب الهجاء من كتب العربية. وأكثر خط المصاحف موافق لتلك 
التزاقي لكتدهد ينارت أغياء خاريجة عن ذلك يلل انتاعها ولا يعدي الزن 
سواه نيا عا عرافنا ستيه ويكنا نا غاب عا وق عت النلما افيد كا كني 

إلى أن قال: (وقد أجمع أهل الأداء وأئمّة الإقراء علئ لزوم مرسوم المصاحف 
فيما تدعو الحاجة إليه اختياراً واختباراً"'' واضطراراً. فيوقف علئ الكلمة 
الموقوف عليها أو المسؤول عنها علئ وفق رسمها فى الهجاء وذلك باعتبار 
الأواغن نس الايذالوالتعدق والاضات :وفكيك الكلمات بعضها من عض شن 
وصل وقطع. فما كتب من كلمتين موصولتين لم يوقف إلا علئ الثانية منهماء وما 


.١١ :5 النشر في القراءات العشر‎ )١( 


4 او ب لب بي ا اس ا انو ا ا و ول آل عبد الجبار القطيفي 
كتب منهما مفصولاً يجوز أن يوقف علئ كلّ واحدة منهما. 

هذا هو الذى عليه العمل عن أَئمّة الأمصار في كل الأعصار. وقد ورد ذلك 
نضّاً وأداءً عن نافع, وأبي عمرو «ؤعاضو: وجعرة والكماتو وان جع 
ولف ووو »4 للكانضا الأ هوازى وظدر عن ادن شنا مر ورو ان ك1 لاف اكيقة 
العراقيين عن كل القراء بالنصّ والأداء. وهو المختار عندنا وعند من تقدّمنا 
للجميع؛ وهو الذي لا يوجد نصّ بخلافه وبه نأخذ لجميعهم كما أخذ علينا. وإلى 
ذلك أشار أبو مزاحم الخاقانى بقوله: 

وقف عن إتمام الكلام موافقاً ‏ لمصحفنا المتلوَ في البرّ والبحر 

إذا تقرّر هذا فليعلم أن الوقف علئ المرسوم ينقسم إلئ متفق عليه. ومختلف 
فيه. وها نحن نذكر المختلف فيه من ذلك قسماً قسماًء فإنّه مقصود هذا الباب. تم 
نذكر المتفق عليه. آخر كلّ قسم لتتم الفائدة. على عادتناء فنقول: تنحصر أقسام 
هذا الباب فى خمسة أقسام: 

.لادبإلا-١‎ 

"-الاثبات. 

الحدذف. 

-الوصل. 

هالقطع. 

فأمًا الإبدال: فهو إبدال حرف باخرء وهو من المختلف فيه. ينحصر فى اصل 
مدرو وكلمات مخصوصة: 1 

فالأصل المطّرد: كلّ هاء تأنيث رسمت تاء نحو: لإرحمت 4, و« نعمت 6 
وإ شجرت 4. و«إجنت 4, و9 كلمت ». وهو علئ قسمين: قسم اتفقوا على قراءته 


فائدة فى القراءة 10000 
1 سات دس قر ماع فون حم اح جاو اما ا 2 


بالافراد. وقسم اختلفوا فيه : 
در المتفق علئ إفراده جملته في القرآن أربع عشرة كلمة تكرّر منها سنّة: 
الأوَّل: لإرحمت 4 فى سبعة مواضع: 
فى البقرة: «أوليِكَ يَرجُونَ رَحمت الله »/". 
وفى الأعراف: «إنَّ رَحمت اه قَرِيبٍ 4'". 
وفى هود: #رَحمث الله وبَركاثه عَلَيكم 4'". 
وفى مريم: لإ ذِكرُ رَحمت رَبك 1. 
وفى الروم: «إلى آثار رحمت الله #'”. 

3 الزخرف: «أهُم تبون رَحمت رَبّكَ ."١4‏ (إورحمت رَبك خيرٌ 8!". 
الثاني: لبْحْمت 4. فى أحد عشر موضعاً: 

فى البقرة: «نْعمَت الله علَيكُم وَمَا أنزّلَ !8. 

وفى أل عمران: 9# نِعمَتَ الله عَلَيكُم إن كُنْتُم ."١#‏ 

وفى المائدة: و نِعمَت الله عَليكُم إن هَمَّ4!١".‏ 


.؟5١8 اليقرة:‎ )١( 
.61 (؟) الأعراف:‎ 
.977 (؟) هود:‎ 

(4) مريم: 7. 

(6) الروم: .6١‏ 
(5) الزخرف:؟77. 
(0) الزخرف: 757. 
(48) البقرة: .737١‏ 
(9) ال عمران: .٠١7‏ 
(١٠)المائدة: .١١‏ 


00 8١ 
كشكول أل عبد الجبار القطيفى‎ ............. 


وفى إبراهيم: 9 بَدَلُوا نْعمَتَ الله كُفراً # )١(‏ د د 
ش ٌْ : 5 ].: 00 ٠.‏ 
وفى النحل: « وبد 2508 0 نِعمَت الله ,"١#»‏ 
0 بِيْعمَتٍ الله هُم يَكفرُو: 22000 
نِعَمَتَ اش 00#. 1 نا 0 
ظ /: 0 شكروا 
وفى لقمان: «فِي الْبَد 
1 فِي ْبَخْرٍ بِنْعْمَتِ الله 78". 
وى فاللرء تمع المرعنية قزديم* 
ظ ؛ عَلَدكُمَ هَل مِن حَالِق #") 
وفى الطور: فد ع : 1 
. كر فمًا انتَ يتعمتٍ رَمّكَ 4١#‏ 
الثالث: #امرأت 2# ذ 1 . ْ ْ 
0 ' فى سبعة مواضع: 
: عمران: #إذ قات امرأثٌ عُمران » !"ا 
0 ْ 
فى يوسف: «قالت امرأتُ العزِيزٍ "١/4‏ و | 
00 7 : ردِرٍ فى الموضعين''". 
3 لقصص: لت امرأت فرعَون )0١#‏ 
وفى التحريم: لإامرأت ذ ظ 
يم: مرأت نوح وامرأت نُوطٍ # "ا 1 
4"", ف وامرأت فرعون #!*" 


.78 إبراهيم:‎ )١( 

(1) إبراهيم: 514؟. 

(؟) النحل: 7/. 

(4) النحل: 87. 

.١١ 8 النحل:‎ )0( 

.7١ لقمان:‎ )1( 

(0) فاطر: 7. 

(8) الطور: 79. 

(9) آل عمران: ه. 

.0١:فسوي)٠١(‎ 

(١١)يريدبيا‏ شم ال < . 

ل فى المدينة امرأ 
م نسوة في المدينة امرأت العزيز ». 
0 


فائدة فى القراءة ا 1 11 [ ااا 


الرابع: 9 سنت 4 فى خمسة مواضع: 

فى الأنفال: «فقد مضت سُنْتُ الأبين 774 

وفى فاطر: «قَهَل يَنَظِرُونَ إلا سُنّتَ الأؤلين 76" «فَلن تَحَدَ لِسُنَتِ الله تبديلاً ولن 
تجة لِسَدتٍ الله تحويلاً »'". 

وفى غافر: 9 سُمَّتَ الله التى قد خَلّت فِي عِبَارِهٍ 0#). 

الخامس: لإ لعنت 4, فى موضعين: 

أختهما قن آل عدران: لالتمص تقذ اه 614 

«وأنٌ تعنت الله عليه 76" فى النور. 

السادس: (إمعصيت الرسول 4: فى الموضعين من المجادلة!". 

وغير المتكرر سبعة!8. وهى: 

#كلمتٌ ربك الحسنئ !4 فى الأعراق: 

ول بقيتُ الله خيرٌ لكم 74 فى هود. 

ظقوت عَنِنِ "٠74‏ في القصص. 


538 الأنفال:‎ )١( 

(؟) فاطر: 87. 

(؟) فاطر: 11. 

(؛) غافر: 86. 

(5) آل عمران: .3١‏ 

(3) النور: /,. 

(/1) المجادلة: 8, 4. 

(4) علئ هذا يكون عددها ثلاث عشرة كلمة لا أربع عشرة كما مرّ. 
(9) الأعراف: /ا7١.‏ 

.6ا6:دوه)٠١(‎ 


.6 :صصقلا)١١(‎ 


خض عم الم ل امو اك وق اي كد اجو ام لبرت ب كد كول العجة الجيار الفظيين 


وطفِطْرَتَ الله 4'' فى الروم. 

و شَجَرَةٌ الزقُوم "١4‏ فى الدخان. 

ل وَجِنهُ تَعِيم 74" في الواقعة. 

وظابْنْتَ عفران 8“ فى التحريم. 

فوقف على هذه المواضع بالهاء خلافاً للرسم ابن كثير وأبو عمرو والكسائى 
ويعقوب. هذا هو الذي قرأنا به ونأخذ | به|. وهو مقتضئ نصوصهم ونصوص 
أتكننا التحققين عنهم: وقياس :ما قبت نضا عنتهم. وإ ن كان أكغر المؤلنين لم 
يتعرّضوا لذلك)*". إلى اخر كلام الجزرى. 

إلى أن قال: (والقسم الذي قرى بالإفراد والجمع نانية حدق وهى: كلمت 4 
فى الأنعام: ل وَتَمّتْ كَلِمَتُ ربّكَ صدقا 6 77. 

| وفى يونس: لَدَلكَ حَقّت كلمت رَبّك 76" (وَإِنّ اين حَقّت عَلَيهم كليَث رَبك 16 

وفى غافر: 9 وكدَيِكَ حَقّت كيِمث رَبك 974 

وظٍآنْتٌ للسائلين 4, فى يوسف, وإفي غَيَابتِ الجُتِ ٠4‏ فى الموضعين من 
بونف: ْ ْ 


.7١ الروم:‎ )١( 

(؟) الدخان: ”47. 

(7") الواقعة: 88. 

(4) التحريم: ؟١.‏ 

(05) النشر فى القراءات العشر 17: .١17١ 1١178‏ 
)03 الأنعام: 0 ١‏ 

(0) يونس: 17. 

(6) يونس:13. 

(9) غافر: 0. 

)٠١(‏ يوسف:/7. 


.16.٠١ يوسف:‎ )١1١( 


فائدة فى القراءة 0 ا ا 


وؤآيتٌ من ربّه 4" في العنكبوت. 

وطافي الغرفت آمِنُون "١4‏ فى سبأً. 

و9غلئ بَيَْتِ منه 74" فى فاطر. «وما تَخرُجٌ من ثَمَزتٍ 04 فى فصّلت. 

تووعيالك سد "لاقن العرسلات: 

فمن قرأ شيئاً من ذلك بالإفراد. وكان من مذهبه الوقف بالهاء كما تقدّم وقف 
بالهاء وإن كان من مذهبه الوقف بالتاء وقف بالتاء. ومن قرأه بالجمع وقف عليه 
بالتاء كسائر الجموع. وسيأتي الكلام على ذلك مفصّلاً في أماكنه. 

وقد أجمعت المصاحف على كتابة ذلك كلّه بالتاء إلا ما ذكره الحافظ أبو 
عمرو الدانى فى الحرف الثانى من يونس, وهو: لاإنّ الَّذِينَ حَقّت عَلَيهم كَلِمةٌ 
ل ا 00000 
اختلف أيضاً فى قوله فى غافر: ( وكيك حَقْت تيف رَبك 4" فكتابته بالهاء علئ 
قراءة الافرا اد بلا نظر وكتابته بالتاء على مراد الجمع. ويحتمل أن يراد الإفراد. 
ويكون كنظائزه فنا كي بالا وامفر دا ولكن الذي فى مصاحفهم بالتاء قرؤوه 
بالجمع فيما تعلمه, واللّه أعلم). 

إلى أن قال: (وأمَا الكلمات المخصوصة فهى ستٌ: «إأبت 4 وطاهميهات »4 


و« مرضات 4., ولإلات 4, ولااللات 4 ولإذات بهجة ». 


.6١ العنكبوت:‎ )١( 
سباً: /ا.‎ )1( 

(") قاطر: .1١‏ 
(؛) فصلت: /ا2. 
(6) المرسلات: 77. 
(1) يونس: 55. 
(0) غافر: 3. 


لش ممصا شيا ركبا ار ا لمت 0 سو عات تعبا كشكول ال عبد العنان القطيقو 


ما «إأبت » -وهو فى يوسف”, ومريم'", والقصص"'". والصافات!؛) -فوقف 
عليه بالهاء ‏ خلافاً للرسم -ابن كثير وابن عامر وأبو جعفر ويعقوب. ووقف 
الباقون بالتاء علئ الرسم. 

وما 9هيهات 4 وهو الحرفان في (المؤمنون). فوقف عليها بالهاء الكسائي 
والبزي. واختلف عن قنبل). 

إلى أن قال: (وأمَا «مرضات » وهو أربعة مواضع: موضعان" في البقرة 
وموضع فى النساء'" وموضع في التحريم'", و«لات حين 6!" فى (ص). 
وطااللات 14 في النجم. وإذات بهجة "١4‏ في النمل, فوقف الكسائي علئ الأربعة 
بالهاء. هذا هو الصحيح عنه. 

وقد الخدلن :فى بعطنها فق بغضن الكدب )010 

إلى أن قال: (وأمّا الاثبات فهو علئ قسمين: 

أخذهها اتناك ها حدق رميدا: 


.4 يوسف:‎ )١( 

(1) مريم: 47. 

(؟) القصص: ١5؟.‏ 

(غ) الصافات: ؟١٠.‏ 
(6) البقرة: 7/556 .7١‏ 
() النساء: .١١4‏ 

(0) التحريم: .١‏ 
(4)ص:”7. 

.١9 النجم:‎ )9( 

(١٠)النمل:‏ 10. 
)1١1(‏ النشر فى القراءات العشر 7: .١7171١1٠‏ 


فائدة فى القراءة البح ا احبوو ا 1 جا اجو 1 اموت اماه ان ل ا و 7 


فالذي ثبت من المحذوف رسمأ ينحصر فى نوعين: 

الأوّل: وهو من الالحاق كما تقدّم فى الباب قبل”" هاء السكت. 

الثاني: أحد أحرف العلة الواقعة قبل ساكن فحذفت لذلك. 

أمَا هاء السكت, فتجىء في حهيئة حول مطردة وكلمات مخصوصة: 

الأصل الأوّل: ما الاستفهامية المجرورة بحرف الجر. ووقعت فى خمس 
كلمات: «عم 4'". وطفيم »'", ويم 4!*. وؤإلم 4'". و«مم 4", فاختلف فى 
الوقف عليها بالهاء عن يعقوب والبزي). 

إلئ أن قال: (الأصل الثاني: هو » وطإهي » حيث وقعا وكيف جاءا). إلى أن 
قال: (فوقف على ذلك بالهاء يعقوب من غير خلاف عنه. 

الأصل الثالث: النون المشدّدة من جمع الإناث. سواء انّصل به شىء أو لم 
يتّصل). إلى أن قال: (فاختلف عن يعقوب في الوقف علئ ذلك بالهاء)". 

إلى أن قال: (الأصل الرابع: المشدّد المبنى 5 « ألا تعلوا علي »'4). إلى أن 
قال: (وكلاهما ثابت عن يعقوب. 00 

الأصل الخامس: النون المفتوحة نحو: #العالمين 04 ). إلى أن قال: (والجمهور 


)١(‏ فى المصدر: قبله. 

.١ النياً:‎ (00 

(7) النساء: /ا9. 

(4) النمل: 76. 

(6) البقرة: 7. 

.6 الطارق:‎ )١( 

(17) يعنى الوقف بالهاء وبالحذف. (هامش المخطوط). 
(4) النمل: .5١‏ 

(9) الحمد: ؟. 


8 ا ا ل ل ادل آل عبد الجبار القطيفي 


على عدم إثبات الهاء عن يعقوب فى هذا الفصل وعليه العمل. 

و | أمًا | الكلمات المخصوصة فهى أربع: (إويلتي 6'". و«أسفي »'", 
و«إحسرتي 4'", و«قم ١4‏ الظرف فاختلف فيها عن رويس)". 

وساق الجزرى كلاماً طويلاً. إلى أن قال: (وأمَا آل يس *”" فى الصافات 
فأجمعت المصاحف علئ قطعها. فهى علئ قراءة من فتح الهمزة ومدّها وكسر 
اللام كلمتان مثل (آل محمّد) و(آل إبراهيم). فيجوز قطعها وقفاً. وأمّا على قراءة 
من كسر الهمزة وقصرها وسكدّن اللام. فكلمة وإن انفصلت رسماً. فلا يجوز قطع 
إحداهما عن الأخرئ. وتكون هذه الكلمة علي قراءة هؤلاء قطعت رسماً 
واتّصلت لفظأًء ولا يجوز اتباع الرسم فيها وقفاً إجماعاً. ولم يقع لهذه الكلمة نظير 
فى القراءة, والله أعلم. والمتفق عليه من هذا الفصل جميع ما كتب مفصولاً سواء 
كان اسماً أو غيره. فإنّه يجوز الوقف فيه علئ الكلمة الأُولئ والثانية عن جميع 
القداء. 

واعلم إِنّ الأصل في كلّ كلمة كانت علئ حرفين فصاعداً أن تكتب منفصلة 
من التى بعدها سواء كانت حرفاً أو فعلاً أو اسماً. إلا (أل) المعرّفة فإنّها لكثرة 
دووها 2١‏ لك ينزلة الحدد مقا مكلت عليه فو عيلت زا ليا :انها ).ف نيما لكا 
حذفت ألفهما بقيا على حرف واحد فاتّصلا بما بعدهما وإلا أن تكون الكلمة 
الثانية ضميراً متصلاً. فإنّه كتب موصولاً بما قبله للفرق, وإلَا أن يكونا حرفي 


)١(‏ هود: الا. 

.814 يوسف:‎ )١( 

(؟) الزمر: 65. 

(؛) البقرة: 78. 

(0) النشر فى القراءات العشر .١73-11377:7‏ 
)03 الصافات: يفل" 


فائدة فى القراءة 1 ااا 


هجاء؛ فإنّهما وصلا رعاية للفظ. وسيأتى ذلك كلّه مبيناً فى الفصل بعده. 

والذي يحتاج إلئ التنبيه عليه ينحصر فى ثمانية عشر حرفاً. وهى: «أن لا». 
وظإنَ ما ». ولأن ما». و9إن ما» المخففة المكسورة. و«أين ما». و«أن لم». 
ول إن لم #, وطاألن ». و9 عن ما», و« من ما#. و9اأم من ». و« عن من ». و9 حيث 
ما ك, وظكل ما». و بئس ما وظفي ما#., وظاكي لا#. و«يوم هم». 

فأمّا «أن لا4 فكتب مفصولاً فى عشرة مواضع: 

فى الأأعراف: «أن لا أقول عَلَئ الله 74". وفيها أيضاً: أن لا يَقونُوا عَلَى الل "". 

وفى التوبة: (أن لا ملجأ مِنَ الب" 

وفى هود: «أن لا إنة إلا مُوَ 46*, وفيها: «إأن لا تعبّدوا إلا النه 14" فى قصة نوح. 

وفى الحج: أن لا تُشرِك بي شيئا 0/6 

وفى يس: #أن لا تعبّدوا الشيطان ."١4‏ 

وفى الدخان: 9 وأن لا تَعنُوا عَلَى الل *87. 

وفى الممتحنة: «اأن لا يُشْرِكْنَ بال 4!". 

وفى نون: «أن لا يدخلنّها اليوم #!0". 


.٠١6 الأعراف:‎ )١( 
.1719 الأعراف:‎ )1( 
.١١م (؟) التوبة:‎ 
.١8:دوه (غ)‎ 

(6) هود: ". 

(1) الحج:77. 
(10) يس: 38. 

(8) الدخان: 15. 
() الممتحنة: .١١‏ 
)٠١(‏ القلم: 16؟. 


4م من ع 2ن ناه يلوبان وي والامطايه أ بها الوب باد اي ال ليكول آل عبد الجبار القطيفي 


فهذه العشرة لم يختلف فيها. 

واختلفت المصاحف فى قوله تعالى فى سورة الأنبياء: «أن لا إئة إلا أنت 
شبخائة ١4‏ ففي أكثرها مقطوح. وفي بعضها موصول. 

و«إن ما المكسور المشدد كتب مفصولاً فى موضع واحد وهو فى الأنعام: 
9إِنْ ما تُوعَدُونَ لآٍ74". واختلف في موضع ثان وهو: لإنمَا عند اللهِ 76" في 
النحل, فكتب فى بعضها مفصولاً. 

ولاأنَ ما» المفتوحة المشددة فكتب مفصولاً فى موضعى الحج”؟' ولقمان!©: 
طوإنَ ما يَدمُونَ مِن دُونه . واختلف فى موضع ثالث وهو: ؤإِنَمَا غَنِمِتُم 4" فى 
الأنفال. فكتب فى بعضها مفصولاً أيضاً. ْ 

و«إن ماه المكسورة المخففة فكتب مفصولاً فى موضع واحد: #إوإن ما 
ْريئه 4" فى الرعد. ْ 

ولإأين ما 4 كتب مفصولاً نحو: «اأين مَا كُنَثُم تَدعُونَ 14 «إأينَ ما كُنْتُم 
ُشْرِكُونَ 4 إلا فى البقرة: «فأيئمَا موَنُوا قََمَ وجه الله 74''" وفى النحل: «أيِتْما 


)١(‏ الأنبياء: /ا4. 
(1) الأنعام: 114. 
(") النحل: 153. 
(4) الحج: 7" 
(6) لقمان: .7٠١‏ 
(3) الأنفال: ١غ.‏ 
(0) الرعد: .1١‏ 
(4) الأعراف: /ا7. 
(94) غافر: 7الا. 
)٠١(‏ البقرة: .1١6‏ 


فائدة فى القراءة و عدج زو مجنو بلقو لزي لاوأ مط اشوا الاو السرم ا ل ا 


يِوجِههُ لايأتٍ 4" فإنّه كتب موصولاً. واختلف فى طأينْما تَكُونُوا يُدرِككُم 
الموث "١4‏ فى النساء. و89 أينما كُنتُم تعبدئون 4" في الشعراء. وظأيِنْما ثقِقُوا 4! 
فى الأحزابء ففى بعض المصاحف مفصولاً وفى بعضها موصولاً. والله أعلم. 

و«أن لم» المفتوح كتب مفصولاً فى جميع القرآن. نحو ذلك: «أن لم يَكُن 
رَيْكَ 76*. 9أن لم يَرَهُ أحَدٌ ."١4‏ وكذلك إن لم »> المكسور كتب أيضاً مفصولاً 
نحو: لإفإن لم تفعنُو 6", «إفإن نم يِسَتَجِيبُوا نك فى القص ص إلا موضعاً 
واحدا وهو 9 فإنّم يَسِتَحِيِبُوا لكم !ذا في هود. ووهم من ذكر وصل موضع 

و«إأن لن 6 كتب مفصولاً حيث وقع نحو: لإأن نن يَقررَ)»"'. «إأن لنن 
يحور "١4‏ إلا موضعين وهما: إأنّن نجعل لَكُم موعدا 4" فى الكهف. و«أتن 
نَحِمَع عظامّه 1١8‏ فى القيامة. 


.976 النحل:‎ )١( 
النساء: 8/ا.‎ )1( 
.57 (؟) الشعراء:‎ 
.3١ الأحزاب:‎ ):( 
. ١١ الأنعام:‎ )0( 
البلد: ل/ا.‎ )5( 

(0) البقرة: 14؟. 
(8) القصص: 60. 
(9) هود: .١8‏ 

.6 :دلبلا)٠١(‎ 
.١4 الانشقاق:‎ )١1١( 
الكهف: 8غ.‎ )1١( 


.” القيامة:‎ )١77:( 


لض مد ممح ا ودار لد وما ل لاطا بتو بع سواه عن انه د كفكول لغيه الخبار القطيي 


ولعن ما» كتب مفصولاً فى موضع واحد وه ول لعن مانهوا عنه#'' فى 
الأعراف. 

وطإمن مام كتب مفصولاً في موضعين, وهما «إفمن ما ملكت أيمَائكم 4" في 
النساء. وطمن ما منكت أيمائكم 74" في الروم. واختلف فى موضع ثالث وهو: «إمقا 
َزَنَاكُم 406 فى (المنافقون). فكتب فى بعضها مفصولاً وفى بعضها موصولاً. 

ولأم من 4 كتب في أربعة مواضع مفصو لاه وهى: «أم من يَكونُ عَلَيهم 4!”) فى 
النساء. «أم من أسّسَ بُنْتَائَه 74" فى التوبة, «أم من خَلقنا 6" فى الصافات. إأم 
مَن يَأتي آمِنأ 4!" فى فصلت. ٠‏ ْ 

وفإعم من», كتب مفصولاً فى موضعينء وهما: عن من يَشاء "١4‏ فى النور, 
وطاغن من تو 74" في النجم. 

ولاحيث ما»ه.كتب مفصولاً حيث وقع نحو: لوَحَيتُ ما كنثم فَوَلوا 
وجُوَمَكُم ."١#‏ 


.١177:فارعألا‎ )١( 
(؟) النساء: 6؟.‎ 
.78 (؟) الروم:‎ 

.٠١ المنافقون:‎ )4( 

.٠١9 (6)النساء:‎ 
.٠١9 التوبة:‎ )5( 

(0) الصافات: .١١‏ 
(6) فصلت: .4١٠‏ 
(9) النور: 837. 

.19 النجم:‎ )٠١( 

.١8؟‎ :ةرقبلا)١١(‎ 


فائدة فى القراءة لو انل شرن وتجدم طاو الحاو سحوو و وسو سس و الا 


وطكلّ ماه كتب مفصولاً فى موضع واحد, وهو: من كُلّ ما سَأْلتمُوه 4'" فى 
إبراهيم. واختلف فى إكلم رُدَوا إلى الفتنة #!"' فى النساءء. ففى بعض 
المصاحف مفصول وفى بعضها موصول. وكتب في بعضها أيضأ «كتما دخلت 
أة 4'" فى الأعراف, وطكل ما جاء أمة 4" في (المؤّمنون). وظكتما أنقي فيها »ا 
فى تبارك. والمشهور الوصل. 

و«بئس ماه كتب مفصولاً فى خمسة مواضع. وهى فى البقرة موضع واحد: 
(ونبئش ما شزوا7'4 وفى المائدة: «وأكثهم الشحت نبئش ما قانوا4”" في 
الموضعين, لآ وعن مُنكّر فَعَلُوه لَبِئْسَ مَا كَانُوا 4/4/, 9 وَيتَوَلُونَ الَذِينَ قروا لَبِئْسَ مَا 
قدت 14". واختلف فى طقل بئسما مركم به 16" فى البقرة؛ ففى بعضها مفصول, 
وفى بعضها موصول. 

وطإفي ما» كتب مفصولاً فى أحد عشر موضعاً منها موضع واحد لم يختلف 
فيه وهو «إفِي ما هاما آمِنِينَ 0116 فى الشعراء. وعشرة اختلف فيها والأكثر على 


.51 إبراهيم:‎ )١( 
.9١ (؟) النساء:‎ 
.78 (؟) الأعراف:‎ 
.44 المؤمنون:‎ )( 
.8 الملك:‎ )6( 

.٠١ 7 البقرة:‎ )١( 
.37 75 المائدة:‎ )0( 
.,/9 المائدة:‎ )8( 
.8٠١ المائدة:‎ )9( 
.97 البقرة:‎ )٠١( 
.57 الشعراء:‎ )١١( 


فض ومانيد اعد اسن وجا واه امو و ا ارك كل آل عبد الجبار القطيفي 


فصلهاء وهى: فى «إفي مَا فعلن في أنفسهن ١4‏ وهو الثانى من البقرة, «إوفي ما 
0 فى المائدة!'", والأنعام'", #وفي مَا أوحى إلى »!ذا فى الأنعام أيضاء وطفي 

اشتهّت أَنَفسُهُم خَايدونَ 4!" فى الأنبياء, و«في ما أقضكم '١١#‏ فى النور. و«إفي مَا 
رَزْقَاكُم "١4‏ فى الروم؛ وفى الزمر موضعان: «أنت تحكُم بِينَ عِبَادِكَ في مَا كَانُوا فيه 
يختلفون #(4, ولافي مَا هم فيه يخْتَلِفُونَ #!", و«في مَا لا تَعلَمُونَ ١1#‏ فى الواقعة 

وطاكي لا 4 كتب مفصولاً نحو: «الِكي لا يَكُونَ عَلَى المؤْمِنِينَ حَرَج 0 5 لا 
َكُون دُونَةٌ 74" إلا أربعة مواضع. وستأتي فى الفصل الآتى. 

و«إيوم هم #, مفصول فى موضعين: يوم هم بَارِرُونَ #"" فى غافرء و9يَومَ 
هُم عَلَى النَارٍ 4/4" في الذاريات. وتقدم فصل لام الجر فى «إمال » [فى] الأربعة 
مواضع !0" 


71٠ البقرة:‎ )١( 

(؟) المائدة: 4غ. 

(؟) الأنعام: 176. 

.٠١7 الأنعام:‎ )4( 

(6) الأنبياء: ؟١٠.‏ 

.١4 النور:‎ )3( 

(/1) الروم: 78. 

(6) الزمر: 15. 

8 

.3١ الواقعة:‎ )٠١( 

(١١)الأحزاب:‏ ل/ا7. 

(١١)الحشر:‏ ل. 

.١15 غافر:‎ )١6( 

.١7 :تايراذلا)١4(‎ 

(16) أي الوقوف علئ (ما) من كلمة مال فى المواضع الأربعة المشار إليها من القرآن الكريم. وسيأتي ذكرها في 
التنبيه الثانى من التنبيهات الآنية . ْ 


فائدة في القراءة م ا ا اا نمق و اماس لوه ا و 

وأمَا إولات حين 4. فإنّ تاءها مفصولة من حين فى مصاحف الأمصار السبعة, 
فهى موصولة ب(لا) زيدت عليها لتأنيث اللفظ كما زيدت فى ربت » و«ثقت ». 
هذا فو مز هن الغلنل وسعؤيةوالكساتىنواتقة الحو والغريية والقراءة: قعل 
هذا يوقف على التاء أو علئ الهاء بدلاً منهاكما تقدم. 

قال أبو عبيد القاسم بن سلام: (إنّ التاء مفصولة من (لا) موصولة 
ب(حين)... ). قال: (فالوقف عندي علئ (لا). والابتداء (تَجِين)؛ لأنّى نظرتها فى 
الأنان[ تعية) الناد مطل ولأ كمير ابن عتاس يدل غلن أنها أخبح اليين) 
والمعروف: لا”, لا, لاات. 

قال زالفرت تلحق الثاء باضياء الزمان (حدين )::و(الآن )و (اوآان) فتقول: 
(كان هذا تحين كان [لك]١".‏ وكذلك: (تأوان ذاك). و(اذهب تالان فاصنع كذا 
وكذا). ومنه قول السعدى: 

العاطفون تحين لا من عاطفٍ 2 والمطعمون زمان أين المُطعم 

قال: وقد كان بعض النحويين يجعلون الهاء موصولة بالنون. فيقولون: 
العاطفونه. قال: وهذا غلط بِيّن؛ لأنّهم صيّروا التاء هاء. نّم أدخلوها فى غير 
موضعها. وذلك أن الهاء إنّما تقحم علئ النون موضع القطع والسكوت. فأمَا مع 
الاتصال فلا وإنما هو تحين. 

قال: ومنه قول ابن عمر حين سل عن عثمان يك فذكر مناقبه. ثم قال: (اذهب 
بهذه تالآنَ إلى اصحابك). 

نم ذكر غير ذلك من حجج ظاهرة وهو مع ذلك إمام كبير وحجّة في الدين 


)١1(‏ من المصدر. وفى المخطوط: ذاك. والمراد: كان هذا وقت كونه لك. 


تف امعة ا اا اما او مواد طباه وقد انم تكد وم كشكرل لعي الغبان العطيدي 


وأحد الأئمّة المجتهدين مع أَنّْى أنا رأيتها أيضأ مكتوبة فى المصحف الذى يقال 
له (الإمام) مصحف عثمان نفك : (لا) مقطوعة, والتاء مو صولة بلاعين انور كيد 
أثر الدم. وتتبعت فيه ما ذكره أبو عبيد فرأيته كذلك. وهذا المصحف هو اليوم 
بالمدرسة الفاضلية من القاهرة المحروسة فيما أَظنّ والله أعلم'". 

وما قطع الموصول فوقع مختلفاً فيه فى «ويكأن4!" و«ويكأنه 6'". وفي 
«ألا يسجدوا »© 

ما «ويكأن 4 وظاويكأنه 4 _وكلاهما فى القصص - فأجمعت المصاحف على 
كتابتهنا كلمة :واحدة مؤهولة؛واختلف : الوقف عليهما عن الكسائى وأبي 
عمرو؛ فروئ جماعة عن الكسائى أنه يقف [على ]* الياء مقطوعةٌ من الكاف. 
وإذا اكد اشدا بالكات كان )وكا ند ابوط أى صر الديقق شان الكنات 
مقطوعة من الهمزة, وإذا ابتدأً ابتدأً بالهمز م 

إلى أن قال الجزري: (والآخرون لم يذكروا شيئاً من ذلك عن أبي عمرو ولا 
الكسائي كابن سوار وصاحب التلخيصين وصاحب (العنوان). وصاحب 
(التجريد) وابن فارس وابن مهران وغيرهمء فالوقف عندهم على الكلمة بأسرها 
وهذا هو الأولئ والمختار فى مذاهب الجميع اقتداء باللمهون.وألكذا بالقناسن 


الصحيح. واه أعلم. 


)١(‏ فيما أظنّ والله أعلم. ليس فى المصدر. 
)١(‏ القصص: ١ .87١‏ 

(؟) القصص: 87. 

(4) النحل: 76. 

(6) من المصدر. وفى المخطوط: عن . 

(1) النشر فى القراءات العشر 5: 1417 161. 


فائدة فى القراءة حي 1 نمه اناب ال انم ب انج تمس لاا موا مو 1 


وأمَا ألا يسجدوا» فسيأتى الكلام عليها في موضعها في سورة النمل إن شاء 
الله تعالن. ْ 1 1 

والمتفق عليه من هذا الفصل جميع ماكتب موصولاً؛ سواء كان اسما أو غيره. 
كلمتين أو أكثرء فإنّه إنّما يجوز الوقف علئ الكلمة الأخيرة منه من أجل الاتصال 
الرسمى, وهذا أصل مطرد فى كلّ ماكتب موصولا؛ فإنّه لا يجوز فصله بوقف إلا 
5 7 ا ولذلك كان المختار عند أكثر الأئمة عدم فصل «ويكأن» 
وطويكأنه » مع وجود الرواية بفصله. 

والذي يحتاج إلئ التنبيه عليه ينحصر فى أصول مطردة, وكلمات مخصوصة 
مطردة وغير مطردة. 

فالأصول المطردة أربعة: 

الأوّل: كل كلمة دخل عليها حرف من حروف المعانى. وهو علئ حرف واحد 
نحو ف بشم الته76", 9( بالله 4" لوَلِرَسُويِهِ 76" كمي 6!, «لأنْتم» " 


«أأثت »7 طغأ بالثه وآياتِه وَرَسُولِهِ 6 ", « سَيَدكُرُ» .ف( فلقائئوكُم» 217 


.١:دمحلا‎ )١( 
.١7 لقمان:‎ )1( 
.8 (؟) المنافقون:‎ 
.١١ (؛) الشورئ:‎ 
.١7 الحشر:‎ )0( 
.117 المائدة:‎ )( 
.56 التوية:‎ )0( 


)00 الاعلى: 0 
(9)النساء: .9١‏ 


فض ململ وج اط وقوه وبع عقاومو لومت نب معد اكشكول ال عبد الكان القطيني 


وؤسَن»”", (وفسل ). «وَأَمْرْ»”". و« قأتٍ 4'". « وَلَقذ 4, «وَلسَؤق 6". 
الثاني: كل كلمة اتّصل بها ضمير متصل سواء كان على حرف واحد أو أكثر 
مرفوعاً أو منصوباً أو مجروراً نحو لقنت 6" «وَقُئنا»", 9وَرَبَي 404, 
«وَرَيّكُمْ 04", 9 وَرُسْلِهِ 4", لوَرُسُئُنا ,"١8‏ وَؤرُسُلُكُمْ 4"", وظ مَنَاسِككُمْ 3# 
(ؤبيناقة4 !9" و( فأخياكم» 00 ٠‏ و9يُمِينْكُمْ» "", وَظيُحَيِيكُنْ » "", 
وَظ نُنَزِمُكُمُوها 418". 
الثالث: حروف المعجم المقطعة فى فواتح السور سواء كانت ثنائية أو 


.؟5١١ البقرة:‎ )١( 
.١46 الأعراف:‎ )١( 
.١٠١7 (؟) الاعراف:‎ 

(غ) البقرة: 36. 
(5) الليل: .7١‏ 
)١(‏ المائدة: .1١5‏ 
(0) البقرة: 560. 

(6) يونس: 07. 

.١79 البقرة:‎ )9( 

.98 البقرة:‎ )٠١( 

.37 المائدة:‎ )١1١( 

.6١ :رفاغ)١؟(‎ 

٠٠١ البقرة:‎ )١7( 

(8١)المائدة:‏ /ا. 

.78 البقرة:‎ )١6( 

(15) البقرة: 58؟. 

.78 البقرة:‎ )١0( 

)١4(‏ هود:58. 


فائدة فى القراءة بانخس و اضفط وسو ماح ا لوافية اوافوط و فد ا م 1 


ثلائثية أو أكثر من ذلك نحو ظيس »", إحم»'". 8 طس 86 ", 
«الم 4 طائر 16 «المص 76", إكهيعص 6" إلا إنهدكتب «حم» 
ميق 6انااتفير ا تن العو العو 

الرابع: إذا كان أُوّل الكلمة الثانية همزة وصرّرت على مراد التخفيف واوا أو 
ياءًُكتبتا موصولتين نحو: ظهؤلاء»", وطيِئّلا»'", 9وَيَوْمَئِذٍ 4 
وظحِيثئِزٍ 974" 

والكلمات المطردة: (ال) التعريفية. و(ياء) النداء. و(ها) التنبيه. و(ما) 
الاستفهامية إذا دخل عليه حرف جر. و(أم) مع (ما). و(أن) المفتوحة المخففة 
مع (ما). و(إن) المكسورة المخففة مع (لا), وظكالُوهُمْ © وظوَرَنُوهُمْ 9#" 

أمَا (أل) فإنّها إذا دخلت على كلمة أخرئ كتبتا موصولتين كلمة واحدة سواء 


9) يس ا 

(؟) غافر: .١‏ 

.١ النمل:‎ )"( 

(؛) البقرة: .١‏ 
(0) يونس: .١‏ 

.١ الاعراف:‎ )5( 
.١ مريم:‎ )1/( 
.؟و١ الشورئ:‎ )8( 
.7١ البقرة:‎ )9( 
.١6٠١ )البقرة:‎ ٠١ ( 
.غ:مورلا)1١(‎ 
.84 الواقعة:‎ )١١( 


.” المطففين:‎ )١13( 


ف ١‏ سو وو اق اا و لامو عو رق مرت ل بل رات عاة زم اا وى دوه لو كشتكول العية العبان النطني 


كانت هى حرفا نحو: «انكِتابٌ 74, «إالعائبين4'", «الرّخمن الرّحِيمٍ 6", 
«الأزضٍ 9,214 الآخرَةُ4 *, 9الإِشْمْ76". أو اسماً نحو: ل الخايق» ", 
وظ اتبارى الْمُصَوَرُ 4, « وَالْمُقِيمِينَ 4 ", ٠‏ وَالْمُؤُْونَ ©" ظالْمُسْلِمِينَ 
وَالْمُسْلِماتٍ وَالْمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِناتٍ وَالْقانِتِينَ وَالقانتاتٍ ."١!#‏ 

وأما (يا) ‏ وهى حرف النداء فإنّها حذفت الألف منها فى جميع المصاحف 
فصارت على حرف واحد. فإذا دخلت على منادىٌّ اتصلت به من أجل كونها 
على حرف | نحو | يا بْنَيَ 4" فيا مُوسى 4" يا آدَمْ90", هيا أيه 19 
طيَقُومُ 774" «يا نٍساءَ 6" يا بْنَ أم4/6". وكتبت الهمزة فى يا بن أُمّ»!؟" 
واواً نّم وصلت بالنون فصارت كلها كلمة واحدة. وقد تقدّم التنبيه علئ ذلك 


فى باب وقف حمزة. 


)١(‏ البقرة: ؟. 

(1) الحمد: ؟. 

.١ الحمد:‎ )1( 

(؛) البقرة: /71. 
(6) البقرة: 55. 
)١(‏ الحجرات: .١١‏ 
(/8) الحشر: 514. 
٠١ .9(‏ )النساء: .١137‏ 
(١1١)الأحزاب:‏ 76. 
)١7(‏ لقمان: 15. 
(17) القصص: .7١‏ 
)١14(‏ البقرة: 377". 
(16) البقرة: ١؟.‏ 
(11) البقرة: 716. 
(17) الأحزاب: 77. 
(19.14)طه: 14. 


فائدة فى القراءة 1 1 1[ 1 ااا 


وأمّا (ها) -وهى الواقعة حرف تنبيه فإنٌ ألفها كذلك حذف من جميع 
النصاعق. ثم اتصرة ينا تعتهامق كونها سارت على حرف واغتره وفعت فى 
القرآن فى «هؤلاء 4". « وهذا 4" و| هاأنتم وبابه |'" وقد صورت الهمزة في 
«مؤلاء» واوأء ثم وصلت بالواو فصارت كلمة كما تقدّم فى وقف حمزة. 

وأمّا (ما) الاستفهامية, فإنّها إذا دخل كلها جروفك الع حا فى ل القامية 
آخرها واتّصل بها فصارت كلمة واحدة؛ سواء كان حرف الجر على حرف واحد 
أو أكثر ووقعت في القرآن: لم4" وظبِم6*. وظفِيمَ4", وظمِمٌ4”, 
وؤعَمَ44. وكذلك إذا دخل عليها (إلى) أو (علئ) أو (حتئ). فإنٌ الألف المكتوبة 
ياء فى هذه الأحرف تكتب ألفاً علئ اللفظ؛ علامة للاتصال. وتجىء الميم بعدها 
مفتوحة على حالها مع غيرها فتقول: (علام فعلت كذا؟). ولإلام أنت كذا؟), 
و(حتام تفعل كذا؟). وإنما كتبت على اللفظ؛ خوف الاشتباه صورة. 

وأمًا (أم) مع (ما)» فإِنّهاكتبت موصولة فى جميع القرآن. نحو: «أما 


اشتملت #'", 9 أمَاذا كنتم #!', «أمًا يشركون ,0١!#‏ 


.5١ البقرة:‎ )١( 
.38 ال عمران:‎ )١( 
(؟) وردت هذه العبارة في المخطوط بعد قوله: فى وقف حمزة.‎ 
.,/١ (؛) آل عمران:‎ 
.76 النمل:‎ )0( 

(1) النساء: /ا9. 
(0) الطارق: 6. 
(8) النباً: .١‏ 
(1) الأنعام: .١141‏ 
(١)النمل:‏ 84. 
(١١)النمل:‏ 9ه. 


رفن توح الجخ ممتسة الوم ووه اعم نوج منود يدج كشكول البعبد العبار القطيت 


وأمّا (إن) المكسورة المخففة مع (لا), فإنْها كتبت موصولة فى جميع القران 
نحو: إإلاتفعلوه 74 , «إألاتنصروه 16" 

ما إكالوهم 4 «ووزنوهم 4؛ فَإِنّهما كتبتا فى جميع المصاحف موصولين 
بدليل حذف الألف بعد الواو منهما. وقد اختلف فى كون ضمير (هم) مرفوعاً 
لنقماة ,مهوبا متا والسميع الديتصيوب: لدا ويتقهدق عر ها التوط: 
والأتساليها رسما يدلبل حذت الألف ونهماء فلا ينضلان: 

و [أمَا] الكلمات التى هي غير مطردة فهى: «ألا », ١‏ وإِنّما 4, ١‏ وأنّما 4. «وإن » 
المكسورة المخففة مع «ما». «وأينما». وإن المكسورة المخففة مع «لم», 
«9وأن لن *, #وعمًا ». #وممًا », 9 وأمّن 4, « وعقن 4, إوكلّما»., #وبئسما», 
وفيما 4, 9 وكيلا 4, 9 ويومهم *. 

فأمًا «ألا» فإنّه كتب متّصلاً فى غير العشرة المتقدّمة فى الفصل قبله نحو: «ألّ 
تعنوا عَنيْ 14" فى النمل, وال تَعبِدُوا4!" أوّل هود. واختلف فى موضع الأنبياء 
كفا 7 ْ 

ولإنما» كتب موصولاً فى غير الأنعام نحو: لإنّما نَُلِي نهم *. 9إِنَّما أنت 
تو # لكاو لكان كن يهر ف التدل. 

وؤأئما» كتب متصلاً في غير الحج ولقمان نحو: (إإلا نما أنا سَذِيرٌ 4" في 


.7* الأنفال:‎ )١( 
.غ١ التوبة:‎ )١( 

(؟) النمل: .7١‏ 

(غ) هود: ؟. 

(6) آل عمران: 174. 
(7) الرعد: لا. 


.7١ ص:‎ )1/( 


فائدة فى القراءة ا ا ا 


(ص). وط وكأنّمَا يُسَاقُونَ "١4‏ واختلف فى «أنّما غنمتم 4'". 

و«إمًا» موصول فى غير الرعد'" نحو: لوَإمًا تَحَاقنَ #!, « وإمًا سُرِيَنْكَ 01# 
لفَإمًا تَدَهَبَنَ 774, لإفإمًا تَرَينَ من البَشَرٍ أحدأ 6!". 

و«أينما4 كتب موصولاً فى موضعين: لفَأينَمَا تُوَلُوا4! فى البقرة. و« أينما 
يوجهه 4" فى النحلء واختلف فى النساء والشعراء والأحزاب كما تقدّم. 

وفإنّم 4 موصول فى موضع واحد وهو ؤ9فَإِلّم يَسِتَحِيبُوا لكم 14" فى هود. 

و9 أئن 4 كتب موصولاً فى موضعين: الكهف'١"‏ والقيامة'"" كما تقدم. 

وعمًا موصول فى غير موضع الأعراف نحو: عَم تَعَمَنُونَ ,"١4‏ ظِعَمًا 
حَاءَكَ ين 


و«امتا » كتب موصولاً فى غير النساء والروم نحو: 9مِمًا أمسكن 6!*". ظمِمًا 


.5 الأنفال:‎ )١( 
.1١ الأنفال:‎ )١( 
.1141 (؟) الأنعام:‎ 
.08 الأنفال:‎ )( 
يونس:83.‎ )0( 
.4١ الزخرف:‎ )١( 
.757 مريم:‎ )1/( 
.١١6 البقرة:‎ )8( 
.9/7 النحل:‎ )9( 
.١8:دوه)٠١(‎ 
.4غ8:فهكلا)١١(‎ 
القيامة: ؟.‎ )١1؟(‎ 
.14 البقرة: /اغ.‎ )١( 
المائدة: 4غ.‎ )١8( 
غ.‎ :ةدئاملا)١0(‎ 


يفف و ا لقو بو ن سمية نم او ان الشفكرل لكف الشان القطيفي 
رَْقَكُم الله ."١4‏ واختلف فى المنافقين كما تقدم. 

ولأئّن» كتب موصولاً فى غير المواضع الأربعة المتقدّمة نحو: «أمّن يَملِكُ 
السَّمعَ ,"١4‏ 9 أمّن خَلَقَ السَّمَاواتِ 74", «أمّن يُحِيبُ المُضطرٌ #!. 

و«عقن» موصول فى غير النور والنجم, ولا أعلمه وقع في القران. 

و« كلما » كتب موصولاً فى غير سورة إبراهيم نحو: 9كُلُمَا دَخْلَ عَليها 4 !", 
ولكْنّمَا خَبَت 774. واختلف فى النساء والأعراف والمؤمنين وتبارك كما تقدّم. 

و« بئسما 6 كتب موصولاً فى موضعين: لابِئْسَمَا اشتَرَوا به 6" فى البقرة 
و(إبئشنا حَتَفُُونِي 4" في الأعراف, واختلف في قل بنسَا يأمؤكم به" كما 
تقدّم. / 1 

و«افيما 4 كتب موصولاً فى غير الشعراء» نحو: لإفِيما فَعْلنَ فِي أنفسهن 6!*' وهو 
الأوّل من البقرة #فيما أن مكناكم م017 واختلف في العشرة المواضع كما تقدم. 

و«كيلا 4 كتب موصولاً فى أربعة مواضع: في آل عمران: 9 يكيلا تَحرَُّوا علَى ما 


.88 المائدة:‎ )١( 
.3١ يونس:‎ )١1( 
.5٠١ النمل:‎ )( 
.337 النمل:‎ )1( 

(6) آل عمران: /ا. 
(1) الاسراء: /91. 
(0) البقرة: .5١‏ 
(8) الأعراف: .١6١‏ 
() البقرة: 97. 
(١٠)اليقرة: .751٠١‏ 
(١1١)الأحقاف:51.‏ 


فائدة فى القراءة اك اياف ساو نكاد امرك مروت و الب ا ا 2110 


فاتَكُم 4". وفى الحج: «الِكَيلًا يَعلَمَ مِن بَعدٍ علم شيئاً #'". وفي الأحزاب: « يكيلا 
َكُونَ غنيك حرج 14". وهو الموضع الثاني منها'.». والقول بأنّ الأوّل موصول ليس 
بصحيح. وفي الحديد: «لقيلا تَأسَوا على ما فاتكُم 76" 

وإيومهم 4 موصول فى غير غافر والذاريات نحو: «يومهم الَذِي يُوعَدُونَ »#'"' 
فجميع ما كتب يك وقفاً إلا برواية صحيحة, ولا أعلمه ورد إلا فيما 
تقدم التنبيه عليه فى و9 يكأن 4, ول ويكأنه #. و«ألا تسجدوا ». 

وقد وردعه اكات التوسّع فى ذلك والوقف علئ الأصل )". 

إلى أن قال: (تنبيهات: 

الأوّل؛ أَنّ ما ذكرناه من المختلف فيه والمتفق عليه وما يشبهه لا يجوز أن 
يتعمد الوقف عليه لكونه غير تام ولاكافٍ ولا حسن, ولا يجوز أن يتعمد الوقف 
إلا على ما كان بهذه الصفة, وما خرج عن ذلك كان قبيحاً كما قدّمنا فى باب 
الوق والأندازواتما القضد يتعريق الوفتق جنا عاك سميل الاخطرار آر 
الاختيار. وهذا معنئ قول الحافظ أبى عمرو الدانى# فى باب الوقف علئ 
ضوع الفط من القائع النياق ا بوإنها بذك اللافق صن مدل عاذ اعالره وده 
التعريف بمذاهب الأئمّة فيه عند انقطاع النفس عنده؛ لخبر ورد عنهم ولقياس 
يوجّه قولهم, لا على سبيل الالزام والاختيار؛ إذ ليس الوقف على ذلك ولا على 


.١617 آل عمران:‎ )١1( 

(؟) الحج: 6. 

(؟) الأحزاب: .6١‏ 

(4) الموضع الأوّل هو الآآية "٠‏ منهاء وهي قوله تعالئ: لِكَيْ لا يَكُونَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ حَرَجَ . 
(6) الحديد: ؟؟. 

.5١ الذاريات:‎ )5( 


(0) النشر فى القراءات العشر 7: .١66-1١07‏ 


اين م هن ا ونا وزظ تو لك متا ور وو دع وو سكول ان عبد الجبار القطيفي 
جميع ما قدّمناه في هذا الباب بتامٌ ولاكاف, وإِنما هو وقف ضرورة وامتحان 
وتعريف لا غيرء انتهئ. 

الثاني: ليس معنىئ قول صاحب (المبهج) وقيرو عن ان عمرو والكسائى: 
هما يقفان علئ (ما) من «مال » في المواضع الأربعة, ويبتدئان ب(اللام) متّصلة 
بما بعدها من الأسماءء, وعن الباقين أَنْهم يقفون على «مال» باللام ويبتدئون 
بالأسماء المجرورة منفصلة من الجارٌ: أن يُتعمد الوقف عليها ويُبتدا بما بعدها 
كسائر الأأوقاف الاختيارية: بل المعنئ: أن الابتداء يكون فى هذه الكلمات عند 
من ذكر على هذا الوجه, أي فلو ابتدأت ذلك لابتدأته علئ هذا الوجه عند هؤلاء. 
فكما أنّ الوقف فى ذلك على وجه الاضطرار أو الاختيار كذلك الابتداء يكون 
علئ هذا الوجه. لا أنه لا يجوز الوقف على (ما) تم يُبتدأ (لهذا الكتاب)' أو 
يجوز الوقف علئ امال » ثم يبتدأ هذا الرسول 74 كما يوقف على سائر 
الأوقاف التامّة أو الكافية. هذا ممّا لا يجيزه أحد. وكذلك القول فى «ويكأن» 
واكاك فزق مرا تزحاة كو قن :هذا الكتا ذا وجل فيد قزل كن مساق 
قتعا كذ وتيكرا ركذا اننا عفنا عاد كرناوات فعالك أعلبء 

الثالث: قد تكون الكلمتان منفصلتين على قراءة. متصلتين علئ أخرئ وذلك 
نحو: #أو أمِنَ أهلّ القرئ 4" فى الأعراف. و«أو آباؤنا» فى الصافات١)‏ 
والواقعة'*. فإنّهما علئ قراءة من سكن الواو منفصلتان؛ إذ أو» فيهما كلمة 


.45 الكهف:‎ )١( 
الفرقان: /ا.‎ )١( 
.18 الأعراف:‎ )7( 
.١7:تافاصلا (غ)‎ 
الواقعة: /غ.‎ )6( 


فائدة في القراءة ا ا ب درا ب و و 7 1 وال بام اك خم ا لم سم ا م ل 1 51150 
مستقلة: حرف عطف ثنائية كما هي فى قولك (ضربت زيداً أو عمراً). فوجب 
فصلها لذلك. وعلئ قراءة من فتح الواو متصلتان؛ فإن الهمزة فيها همزة استفهام 
دخلت علئ واو العطف كما دخلت علئ الفاء فى «أفامن 74", وعلئ الواو في 
أ ون يف4" أو عنما عاهدُوا4". فالهمزة والواو علئ قراءة السكون كلمة 
واحدة وعلئ قراءة الفتح كلمتان ولكنّهما اتتصلتا؛ لكون كلّ منهما على حرف 
واحدكوات اعلم. 

الرابع: إذا اختلفت المصاحف فى رسم حرف فينبغي أن يتبع فى تلك 
المعاحق ذاه أئمة أمضار تلك المسنا حفن فيتيقن اذا كان مكتو با معلا قفن 
اف العويقة أن متو قتي ذلك قترا 8 دافم يواسي سطتر :واد كنات نب 
المصحف المكّى فقراءة ابن كثيرء والمصحف الشامى فقراءة ابن عامر, والبصري 
فقراءة أبي عمروء والكوفى فقراءة الكوفيين. هذا هو الأليق بمذاهبهم والأصوب 
بأصولهم. 

اتخافس: قول أئمة القراءة: (إِنّ الوقف علئ اتباع الرسم يكون باعتبار الأواخر 
من حلاف اواثنات أو غيوه): اتنا يعتؤن ذلك ال (حدف): امسق له المقدرمقا 
دف تخفيفاً لاجتماع المئلين أو نحو ذلك. ولذلك أجمعوا علئ الوقف علئ 
نحو: «إماءً 04 ولا دعاءً 4" وملجأ 4 بالألف بعد الهمزة, وكذا الوقف علئ 


(١)الأعراف:‏ /ا9. 
(؟) الأعراف: .٠٠١‏ 
(؟) البقرة: .٠٠١‏ 
(8) البقرة: ١؟.‏ 
(0) البقرة: .107١‏ 
)١(‏ التوية: /ا6. 


رض لجسا روه عن عوج قنجه تويب وامروال نز كد متف مشكرال اليه العياذ الفطي 


«إتراءئ ١4‏ و9رأئ "١4‏ ونحوه ممّا حذف منه الياء. وكذا الوقف علئ نحو 
طيحيئ 6", ويستحيي 406 بالياء. 

وكذلك يريدون: الإثبات المحقق لا المقدر. فيوقف علئ نحو 9إيتاء ذي 
القربئ 74 علئ الهمزء وكذا علئ نحو 9« ققال انْمتأ»”"'لا علئ الياء والواو؛ إذ الياء, 
والواو فى ذلك صورة الهمزة كما قدمنا. 

ومن وقف علئ اتباع الرسم في ذلك وكان من مذهبه تخفيف الهمز وقفاً ‏ 
يقف بالرّومء بالياء وبالواو كما تقدّم النصٌ عليه فى بابه؛ ولهذا لو وقفوا على نحو 
(ونؤنا "© في سورة الحي لا يقف عليه بالألف إلا من يقرا بالنصب؛ ومن قرا 
بالخفض وقف بغير ألف مع إجماع المصاحف علئ كتابتها بالألف. وكذا الوقف 
علئ نحو «عاداً وشمودا 4" لا يقف عليه بالألف إلا من نوّن وإن كان قدكتب 
بالألف في جميع المصاحف فاعلم, والله أعلم. 

السادس: كلّ ما كتب موصولاً من كلمتين وكان آخر الأولئ منهما حرفاً 
مدغماً فإنّه حذف إجماعاً واكتفى بالحرف المدغم فيه عن المدغم سواء كان 


الادغام بغنّة أم بغيرهاء كما كتبوا: «أمًا اشْتَمَدَث 4". و«إِمًا تَخَافنَ 4, وظِعَمَا 


.3١ الشعراء:‎ )١( 
.١7 ال عمران:‎ )١( 
سي‎ 
.77 البقرة:‎ )]( 
.4١ النحل:‎ )0( 
.714 المؤمنون:‎ )1( 
.77 الحج:‎ )0( 
.78 الفرقان:‎ )8( 
.١177 الأنعام:‎ )( 


فائدة فى القراءة ان ال انج اتام ساس وتم توه ااه اسع ما ا 


يَعْمَنُونَ 4", ولأُمَنْ يَمْلِكُ 06" وظمِمًا سكن 74" بميم واحدة وحذفواكلاً من 
الميم والنون المدغمتين, وكتبوا «إلا مَفْعَنُوة 74" وؤفَإِنَمْ يَسْتَجِيبُوا نَكُمْ 4 ”, 
و«ألآ تغئوا عَلَيّ وَأثُونِي 74", ولٍاأَنَّنَ نَحْمَعَ 4" بلام واحدة من غير نونء فقصد 
بذلك تحقيق الاتصال بالادغام؛ ولذلك كان الاختيار فى مذهب من روى الغنة 
عند الام ز ال لها ئها كني تننا عملا يحققة قاع الست كداقف دفن 
بابه والله أعلم. ْ 

الشائة: له بأسن بالنيه صلا ما كس نوو لا لعف اصول الكلمات وتيكيك 
بعضها من بعضء فقد يقع الاشتباه بسبب الاتصال علئ بعض الفضلاء فكيف 
بغيرهم ! فهذا إمام العربية أبو عبدالله بن مالكيية جعل «إلا» فى قوله تعالئ: «إِلا 
تَنضروه ققد تَصَرَه الله 76" من أقسام (إلا) الاستثنائية. فجعلها كلمة واحدة ذكر 
ذلك فى (شرح التسهيل). وذهل عن كونها كلمتين: (إن) الشرطية و(لا) النافية. 
والأخفش إمام النحو أعرب «وَلا انّذِينَ يَمُوتُونَ وَهُم كقَارٌ »4 أَنّ اللام لام 
الابتداءء و«الذين »: مبتداً. واأولئك » الخبر ورأيت أبا البقاء فى إعرابه ذكره 
أشا ولاك أنه إغراك هيو لؤلا رس المضاحت: فإنّها كتبت (ولا» فهى 


.68 الأتفال:‎ )١( 
.5١ يونس:‎ )1( 
(؟) المائدة: غ.‎ 
.7/7 الأنفال:‎ )4( 
.١8:دوه)0(‎ 
.”١ النمل:‎ )5( 
.7” القيامة:‎ )/( 
.غ١ التوبة:‎ )8( 
.١8 النساء:‎ )9( 


ليف لم20 مقع قو لازو الام لوه جات جع ورلا وخر دور دعر كشكول ال :عبد الجيان القطيفق 


(لا) النافية دخلت على «االذين 4. والذين» فى موضع جر عطف على 
«الذين » فى قوله: 9 ونيست التُوبَةُ لِنّدِينَ يَعمَلُونَ ."١4‏ 

وأعرب ابن الطراوة لْاأْيّهُم أشدُ عتئ الرّحمن "١4‏ فزعم أن (أَيّا) مقطوعةً عن 
الإضافة فلذلك بنيت. وأنَّ (هُم أَشد) مبتدأ وخبر. وهذا غير صحيح؛ لرسم 
الضمير متّصلاً ب(أيّ). ولإجماع النحاة علئ أن (أيّا) إذا لم تضف كانت معربة”. 

وغرات بعض النحاة إن هَذَانِ لَسَاحِرَانِ #!) على أنّ(ها) من #هذان # ضمير 
القضةه والتقدير نيل إنةذان لساحران:ذكدره ابو تان © ولولا رسيم 
المسافف لكان يهان ١‏ 

وأعرب بعضهم 9وَمِمَا رَزْقنَاهُم يُنقِقُونَ 14" فإما» مصدرية, وهم » ضمير 
مرفوع منفصل نذا و« ينفقون » الخبرء أي ومن رزقنا هم ينفقون. ولولا رسم 
المصاحف محذوفة الألف متصلة نونها بالضمير لصمٌ ذلك. والله أعلم. 

الثامن: قد يقع في الرسم ما يحتمل أن يكون كلمة وأن يكون كلمتين؛ ويختلف 
فيه أهل العربية نحو: (ماذا). تأتي في العربية علئ سنّة أوجه: 

الأؤل: (ما) استفهام. و(ذا) إشارة. 

الثاني: (ما) استفهام و(ذا) موصولة. 

الثالث: أن يكون كلاهما استفهاماً علئ التركيب. 


.١8 :ءاسنلا)١(‎ 

.19 مريم:‎ )١( 

(7) ذكره في مغني اللبيب: .٠١9‏ 
(غ)طه: 313. 

(6)البحر المحيط .7١5:7‏ 


(1) الشورئ: 58. 


فائدة فى القراءة بنو 0 الكاتسبونه ل معي انام سو 0 


الخامس: (ما) زائدة. و(ذا) إشارة. 

السادس: (ما) استفهام. و(ذا) زائدة. 

وتظهر فائدة ذلك فى مواضع. منها: قوله: «ويسأنُوئك مَاذا يُنَفِقُونَ قل 
العفو 6""!؛ فمن قرأ «العفو » بالرفع - وهو أبو عمرو_-يترجح أن أن يكون «اماذا » 
كلمتين: «ما» استفهام. و«ذا» بمعنئ الذي. أي الذي ينفقون العفو. فيجوز له 
الوقف علئ «ما». وعلئ فإذا». وعلئ قراءة الباقين يترجح أن يكون مركية 
كلمة واحدة, أي ينفقون العفوّء فلا يوقف إلا علئ «ذا». 

وقوله فى سورة النحل: «مَاذًا أَنَزَّلَ رَبُكُم قَانُوا أُسَاطيرٌ الأؤلين #!", فهى كقراءة 
أبى عمرو (العفرٌ). أي ما الذي أنزل ربكم قالوا: الذي أنزل أساطيرُ الأولين 
فيكون كلمتين يجوز الوقف على كل منهما لكل من القرّاء. 

وقوله: «وَقِيل لِنَّذِينَ انُّو مادا أنزّلَ رَبُكُم قائُوا خيرا 4" هى كقراءة غير أبي 
عمرو «العفق » بالنصبء. فيترجّح أن يكون كلمة واحدة. فيوقف على ذا » دون 
«ما». 

وأمَا قوله: ١‏ وأما الَِّينَ كَقَرُوا فَيَقُونُونَ مَاذَا 414 فذكروا فيها قولين: 

أحدهما: أن ما » استفهام موضعها رفع بالابتداء. ووإذا» بمعنئ الذي, 
و#أراد » صلته. والعائد محذوفء. و(الذي) وصلتها خبر المبتداً. 

والثاني: 1 «9ما» ولإذا» أسم واحد للاستفهام. وموضعه نصب ب#أراد ». 

قلثُ: ويحتمل أن يكون «إما» استفهاماً وؤذا» إشارة, كقولهم: (ماذا التواني). 


.؟5١19 البقرة:‎ )١( 
النحل: 1؟.‎ )( 
٠٠١ (؟) النحل:‎ 
البقرة: 1؟.‎ )4( 


اق لاوخ ومتوف ومنو اسك ايامو سوبو كيه كشتكول ال عبد العيار الي 


وقول الشاعر: 

ماذا الوقوف علئ نار وقد خمدت ‏ يا طالماأوقدت للحرب نيران 

فعلئ هذا وعلئ الأوّل هما كلمتان يوقف على كل منهماء وعلئ الثانى يوقف 
علئ الثانى؛ لأُنّهما كلمة واحدة, وذلك حال الاضطرار والاختيار, لا علي التعمد 
والمقوار. 

نعم, علئ التقدير الثالث يجوز اختياراً. ويكون كافياً على أن يكون فى موضع 
نصب بلا يقولون 4, ويكون لإأراد الل » استتثنافا وجواباً لقولهم. 

التاسع: قال الأستاذ أبو محمّد على بن سعيد العُمانى فى كتابه (المرشد) فى 
الوقف والابتداء: (إوما بي لا أعبدُ َي قطرَنِي 74" في سورة (يس): | (إما» | كلمة 
واحدة وهو حرف نفى, ولإلي » كلمة أخرئء فهما كلمتان. ما لِي لاأرئ 
الهُدمُدَ '". «إمالي » كلمة واحدة للاستفهام) انتهئ. 

وقال الشيخ أبو البقاء العُكبري فى إعرابه فى سورة (يس): (و«ا مالي » 
الجموون طن فلح النار لان دا بعدها فى شك اللتطل بان كان لابين 
الوقف عليها والابتداءً [بما بعدها]'", وطإما بي لا أرئ الهُدمّ 4 بعكس ذلك)'ك 
انتهئ . 

وكلا الكلامين لا يظهر, فليتأمّل. ولكن لكلام أبى البقاء فيما ذكره في الوقف 
والابتداء وجه. والله أعلم)'". ْ ْ 


77 يس:‎ )١( 

(؟) النمل: 36 

(؟) من المصدر. 

(])إملاء ما من به الرحمئن ؟: ” .3١‏ 


(0) النشر فى القراءات العشر ؟: .17١-١617‏ 


فائدة فى القراءة و ب ل لم 


وقال الجزري فى النشر أيضاً: (تنبيهات: 

الأذن | عييت المطنا دق فل تبات اناه رسا قن عبت عفر مرضي ينا 
وق ارو هوقا تكلا لبد مذكو و فى هذا الجنات وى ولا افسوق اه 
«ولأتم 4'" فى البقرة. طفن النه يأتي بالشمس 4'" فيها أيضاً و« فاتبعوني 4!!' فى 
آل عمران وظفَهْوَ انْمُهْتَدِي 4" فى الأعراف طفَكِيدُونِي 74" فى هود 
ول مائَبِغِي 4" فى يوسف 9إوَمَنٍ اتْبَعَنِي 14" فيها و( فلا تسْئَلَنِي 4" فى الكهف 
وط فَانَبعُونِي وَأَطِيِعُوا 14" فى طه ولاأن يَهْدِيَنِي 4" فى القصص و١يا‏ عبادي الّذِينَ 
نوا "٠4‏ فى العنكبوت و«أن اخبْدُونِي 74" فى يس ولا يا عبادي الذِينَأُسْرَفُوا م141 


آخر الزمر وطأَخَّْتَنِي إلى 8 *" فى (المنافقون) وظدُعائِي إلا "١‏ فى نوح. 


.١6١ البقرة:‎ )١( 
.١6١ (؟) البقرة:‎ 
البقرة: /0؟.‎ )7( 
.5١ (؛) آل عمران:‎ 
.178 الأعراف:‎ )6( 
(1)هود:66.‎ 

.356 يوسف:‎ )0( 
.٠١8:فسوي‎ )6( 
.,7١ الكهف:‎ )9( 
1١ :هط)0٠١(‎ 

.١١ :صصقلا)١١(‎ 
العنكبوت:65.‎ )١؟(‎ 
يس:31.‎ )١( 
.ة”:رمزلا)١8(‎ 
.٠١ المنافقون:‎ )١6( 
نوح:7.‎ )11( 


ين احم ا 1 سميج م من ل مس ات و اي لكل آل عبد الجبار القطيفي 

لم تختلف المصاحف فى هذه الخمس عشرة ياء أنّْها ثابتة, وكذلك لم يختلف 
اقّاء في إثباتها أيضاً ولم يجئ عن أحد منهم خلاف إلا في تسألني» في 
اكوك كيلف تدعو ازرمة كوان كمس كه فى مويف ا 0 

ويلحق بهذه الياء «إبهادي العمي "١4‏ في النمل؛ لثبوتها فى جميع المصاحف 
لاشتباهها بالتى فى الروم: أو هى محذوفة من جميع المصاحفء كما ذكرنا فى 
باب الوقف). 

إل أن قال: (الثالث: ليس إثبات هذه الياءات فى الحالين أو فى حال الوصل 
قا يتالا ارسي تعلافا بدح يدق سكه لعز وق لناب هاه فين ار كط 
الرسمى أول الكتاب. وله تعالئ أعلم)'". 1 

1 باسم الله 

قال الجزرى فى (النشر): (وأمًا الوقف'' والابتداء فلهما حالتان: 

الأولئ: معرفة , يوقف عليه وما يبتداً به. 

والثشانية: كيف يوقف وكيف يبتدأً. وهذه تتعلّق بالقراءات. وسيأتى ذكرها إن 
شاء الله تعالى في بابي الوقفك علق أواشر الكلم ومرسوء الخ 

والكلام هنا علئ معرفة ما يوقف عليه ويبتدأًء به وقد أَلّف الأثمّة فيه كتبأً). 

إلى أن قال: (فأقول: لمّا لم يمكن القارىٌ أن يقرأ السورة أو القصة فى نفس 
واحد ولم يجز التنفس بين كلمتين حالة الوصلء بل ذلك كالتنفس في أثناء 
الكلمة. وجب حينئذ اختيار وقف للتنفس والاستراحة, وتعين ارتضاء ابتداء بعد 
التنفس والاستراحة, وتحبّم ألا يكون ذلك مما يخلّ بالمعنى. ولا يخل بالفهم؛ إذ 
)١(‏ النمل: .7١‏ 


(1) النشر فى القراءات العشر ؟: .١58-١5957‏ 
(؟) في المصدر: الوقوف. وهو وفق ما ورد فى حديث الإمام علي طَليْد الآتي ذكره. 


فائدة فى القراءة اا 


بذلك يظهر الاعجاز ويحصل القصد؛ ولذلك حضٌّ الأئمّة على تعلّمه ومعرفته كما 
قدّمنا عن على بن أبى طالب يك قوله: «الترتيل معرفة الوقوف وتجويد الحروف»). 

إلى أن فال العزوى: (وأهرت ها لتقن ضبظه أن الوقك يتقاسم إلى اشتيارئ 
واضطرارى: لأنَ الكلام إنَا أن يت أو لاه فإن تم كان اختيارياً. وكونه تماماً لا 
يخاو انا ١١١‏ كرون لكاي ينا سوه الى لتتمح مرهة مقرلا بن حي 
المعنى فهو الوقف الذي اصطلح عليه الآئمّة بالتام؛ لتمامه المطلق؛ يوقف عليه 
ويبتداً بما بعده. وإن كان له تعلّق فلا يخلو هذا التعلق؛ إِمّا أن يكون من جهة 
المعنق فقط وهو الوقف المصطلح عليه بالكافى للاكتفاء به واستغنائه عمّا بعده 
واستغناء ما بعده عنه وهو كالتامٌ فى جواز الوقف عليه والابتداء بما بعده. وإنكان 
التعلّق من جهة اللفظ فهو الوقف المصطلح عليه بالحسن؛ لأنّه فى نفسه حسن 
مفيد يجوز الوقف عليه دون الابتداء بما بعده للتعلّق اللفظى إلا أن يكون رأس 
آية فإنّه يجوز في اختيار أكثر أهل الأداء لمجيئه عن النبى يللة). 

إلى أن قال الجزري: (ولذلك عدّ بعضهم الوقف على رؤوس الآي في ذلك 
ا 

إلى أن قال الجزرى: ( وما الابتداء فلا يكون إلا اختيارياً؛ لأنّه ليس كالوقف 
تدعو إليه ضرورة: فلا يجوز إلا بمستقل بالمعنقى موفٍ بالمقصود. وهو فى 
أقسامه كأقسام الوقف الأربعة, ويتفاوت تماماً وكفاية وحسناً وقبحاً 5-5ظ 
التمام وعدمه, وفساد المعنئ وإحالته. نحو الوقف على «وَمِنَ النَّاسِ 4!" فإنٌ 
الابتداء ب «النَّاسٍ » قبيحء وب9اوَمِنَ 4 تام فلو وقف على من يَقُولُ 4 كان 


.51؟77-11714:١ النشر في القراءات العشر‎ )١( 
.8 البقرة:‎ )1( 


ا امستجاقورذه رشان و مده لاط جولو ووب ووب اكشكول ال عيذ العيان القطيف 


الابتداء ب لِيَقُولُ 4 أحسن من الابتداء ب لمن 4. وكذا الوقف علئ 8« حَتَمَ الله 7" 
قبيح والابتداء ب «الل » أقبح وب 9اخَتمَ # كافٍ. والوقف على 9« عَزَيْرٌ ابْنُ الله 74" 
قبيح والابتداء بطابْن 4 أقبح, والابتداء ب 9عْرَئْرَ 4 و9القسيح 4 أقبح منهما. 

ولو وقف علئ اما وَعَدَنَا اللَّهُ 8" ضرورة, كان الابتداء بالجلالة قبيحا 
وب 8 وعدنا » أقبح منهء وب 9إما م أقبح منهماء وكذا بما قبله بل من أَوّل الكلام. 

وقد يكون الوقف حسناً والابتداء به قبيحاً نحو: لإيُخْرِجون السو 
وإيّاكم 4!؛ الوقف عليه حسن لتمام الكلام: والابتداء به قبيح لفساد المعنئ؛ 
أذ يضين تخذيراً مق الايغان باه :وقد يكون الوق قبينعا والاتعراء :ينه جدهرا 
نحو: لإمن بعثنا من مرقدنا هذا6””, فإن الوقف علئ هذا قبيح عندنا لفصله بين 
المبتدأ وخبره؛ ولأنّه يوهم أن الاشارة إلى «مرقدنا», وليس كذلك عند أئمة 
التفسير, والابتداء ب اهذا» كاف أو تاءٌ؛ لأنّه وما بعده جملة مستأنفة رد بها 
قولهم). 

تنبيهات 

أوّلها: قول الأئمة: (لا يجوز الوقف على المضاف دون المضاف إليه. ولا على 
الفعل دون الفاعل, ولا علئ الفاعل دون المفعولء ولا المبتدأً دون الخبرء ولا على 
نحو (كان): وان )و اخواتها دوق أسيمائها: وللاغلك الفث دون المغوته ولاعلن 
المعطوف عليه دون المعطوف. ولا على القسم دون جوابه. ولا على حرف دون 


./ البقرة:‎ )١( 
.7٠١ التوبة:‎ )١( 
.١7 الأحزاب:‎ )5( 
.١ الممتحنة:‎ )8( 


(6) يس:607. 


فائدة فى القراءة ل ل 0 


ما دخل عليه) إلئ آخر ما ذكروه وبسطوه من ذلك إِنّما يريدون بذلك: الجواز 
الأدائى, وهو الذى يحسن قن القراةة ويروق :فى التلاوة:«ولا يريدون: بذلك: أنه 
زا | ومك وغول ذانذ تسيل أراقوا بتلفة الورك الاشتاوى اللوهدا نما 
بعده. وكذلك لا يريدون بذلك: أنه لا يوقف عليه البتة, فإنّه حيث اضطر القارىٌ 
إلى الوقف على شىء من ذلك باعتبار قطع نفس أو نحوه من تعليم أو اختيار جاز 
له الرقق بلاخلاف علد أحد هي : أ يتمد الابعداء ماقت [من العود 
إل ]”" ما قبل فيبتدا به. الله( إلا من يقصد بذلك تحريف المعنئ عن مواضعه 
وخلاف المعنئ الذى أراد الله تعالئ, فإنّه والعياذ بالله يحرم عليه ذلك ويجب 
ردعه بحسبه علئ ما تقتضيه الشريعة المطهرة. والله تعالى أعلم)'”. 

وساق الجزري التنبيهات إلئ أن قال فيها: [ثامنها ]': قد يجيزون الوقف على 
حرف ويجيز أخرون الوقف علئ آخرء ويكون بين الوقفين مراقبة علئ التضاد. 
فإذا وقف على أحدهما امتنع الوقف علئ الآخر كمن أجاز الوقف علئ «لا ريب » 
فإنّه لايجيزه علئ «فيه 4!*' والذي يجيزه علئ افيه » لا يجيزه علئ الاريب ». 

وكالوقف على «امثلاً 4" يراقب الوقف على «إما» من قوله: وإمَثلاً ما 
بَعُوضَةٌَ ."١4‏ وكالوقف على «اماذا » يراقب 8« مثلاً ». 


. من المصدر, وفي المخطوط بياض بقدره يتلوه المقطع: لي‎ )١( 

(1) اللّهمّ: قول يؤتئ به قبل ما فيه ضعف. فكأنّما يستعان به علئ تقويته. 
(7) النشر في القراءات العشر :١‏ ١177-١15؟.‏ 

(4) من المصدر, وقى المخطوط: سابعها. 

١ .7١ البقرة:‎ )6( 

(1) البقرة: 57؟. 

(10) البقرة: 755. 


لض وسوو اح لسرا وز امعو 11 لج بع ام وجوه ار لدط في كشتكو ل ال :عبن الحثار اعطق 


وكالوقف علئ ولالا يَأْبٍ كاتِبٍ أن يَكْتْبٍ 4, فإنّ بينه وبين كما عَلَمَهُ اللَهُ 74 
اك 

وكالوقف على لوَقُودُ الّارٍ»» فإنْ بينه وبين لكَدَأبٍ آل فِزْعَوْنَ "١4‏ مراقبة. 

وكذلك الوقف علئ لاوما بَعْلَمُ تَأوِيتهُ إِلَا الله بينه وبين #وَالرَاسِكُونَ فِي 
انعنم "١4‏ مراقبة. 

وكالوقف علئ «محرمة عليهم 4. فإنْه يراقب #أربعين سنة 4!. 

وكذا الوقف علئ 9من النادمين » يراقب امن أجل ذلك !". 

وأوّل من نبّه علئ المراقبة فى الوقف الإمام الأستاذ أبو الفضل الرازى, أخذه 
من المراقبة فى العروض). 

إلى أن قال الجزري: (عاشرها: فى الفرق بين الوقف والقطع والسكت. هذه 
العبارات جرت عند كثير من المتقدّمين مراداً بها: الوقف غالباً ولا يريدون بها. 
غير الوقف إلا مقيدة, وأمّا عند المتأخّرين وغيرهم من المحقّقين فإنّ القطع 
عندهم عبارة عن قطع القراءة رأسأً. فهو كالانتهاء. فالقارئ يه كالمعرض عن 
القراءة والمنتقل منها إلى حالة أخرئ سوئ القراءة. كالذي يقطع على حزب أو 
ورد أو عشر أو فى ركعة ثم يركع أو نحو ذلك مما يؤذن بانقضاء القراءة والانتقال 
منها إلى حالة أخرئ. وهو الذي يستعاذ بعده للقراءة المستأنفة. ولا يكون إلا 
على راس .آية؛ لأ رؤوس الآي فى نفسها مقاطع)'". 


.7845 البقرة:‎ )١( 
.1١-٠١ ال عمران:‎ )١( 
آل عُمزان: ال‎ )©( 

.5١:ةدئاملا)4(‎ . 
.337-17١ المائدة:‎ )6( 


.779-118:١ النشر فى القراءات العشر‎ )١( 


فائدة فى القراءة 0 


إلى أن قال الجزري: (والوقف: عبارة عن قطع الصوت على الكلمة زمناً 
يتنفس فيه عادة بنية استئناف القراءة؛ إِمّا بما يلى الحرف الموقوف عليه. أو بما 
تكله كنا قات خوازةقى أستايد الفلاقة لايقية الاعراضوصيقى السديلة مذ 
في فواتح السور كما سيأتي ويأتى في رؤوس الآي وأوساطهاء ولا يأتي في 
ومط كلمكولة نينا الع رسيم فعا سيان نتولة عند تبن التتفيى نهد كديا 

والسكت: هو عبارة عن قطع الصوت زمناً هو دون زمن الوقف عادة من غير 
تنفس. وقد اختافت ألفاظ أتمتنا فى التأدية عنه بما يدل علي طول السكت 
وق 

وساق الجزرى عبارات القوم ونحن نذكرها مجرّدة عن النقل. وهى: (سكتة 
الورك ماك عطاق البيراكن كص ا اسك اقصيرة. طدكم كد 
مختلسة من غير إشباع, تسكت حتّئ يْظنّ أنّك قد نسيت ما بعد الحرف. وقفة 
يسيرة, وقفة خفيفة. وقيفة, بسكتة يسيرة. وقفة يسيرة من غير مهلة, سكت مقلّلاً 
سكتة لطيفة من غير قطع. سكتة خفيفة, سكتة يسيرة. وقال أبو العز: وتقف على 
فص #. وطاق 4. وفان . وقفة يسيرة. سكتة خفيفة من غير قطع شديد. فقد 
اجتمعت ألفاظهم علئ أن السكت زمنه دون زمن الوقف عادة, وهم فى مقداره 
بحسب مذاهبهم فى التحقيق واالخوردوالتواقط ينا قوب المنافية. 

وأعاتقيلى: كوندؤوق شين نقد تليت | يهب فو اللبرادنيية | را يفل 
المتأخَّرين؛ فقال الحافظ أبو شامة: (الإشارة بقولهم: و شف افده 


)١(‏ في المصدر قبلها قوله: (في السكت علئ الساكن قبل الهمزة). حيث إنّ ما بعده أحكام له عند من ذكرهم 
الجزري واختزلهما لمصنف في نقله عنه. 


مم ا سنو وو ووب سد نج جا ممعم درو نري دزا سكول المع العيان اقل 


الاطالة المؤذنة بالاعراض عن القراءة). 

وقال الجعبري: (قطع الصوت زماناً قليلاً أقصر من زمن إخراج النفس؛ لأنّه 
إن طال صار وقفاً يوجب البسملة). 

وقال الأستاذ ابن بصخان: (أى دون مهلة؛ وليس المراد بالتنفس هنا: إخراج 
النفس. بدليل أن القارىٌ إذا أخرج نفسه مع السكت بدون مهلة لم يمنع من ذلك 
فدلٌ على أن التنفس هنا بمعنئ المهلة). 

وقال ابن جبارة: («دون تنفس» يحتمل معنيين: 

أحدهما: سكوت يقصد به الفصل بين السورتين لا السكوت الذى يقصدبه 
القارئ التنفس. 

ويحتمل أن يراد به سكوت دون السكوت لأجل التنفس, أي أقصر منه. أى 
دونه فى المنزلة والقصر. لكن يحتاج إذا حمل الكلام علئ هذا المعنى أن يعلم 
مقدار السكوت لأجل التنفس حتّى يجعل هذا دونه فى القصر). 

قال: (ويعلم ذلك بالعادة وعرف القرّاء). 1 

قلت: الصواب حمل (دون) من قولهم: (دون تنفس) أن تكون بمعنئ (غير) 
كما دلت عليه نصوص المتقدّمين وما أجمع عليه أهل الأداء من المحقّقين من أن 
السكت لا يكون إلا مع عدم التنفس سواء أقلّ زمنه أم كثر وإن حمله علئ معن 
أقل خطأ وإتماكان هذا ضواباً لوجوه: 

أحدها: ما تقدّم من النصّ عن الأعشئ: (تسكت حنّى يْظنّ أَنّك قد نسيت)» 
وهذا صريح في أَنّ زمنه أكثر من زمن إخراج النفس وغيره. 

ثانيها: قول صاحب (المبهج): (سكتة تؤذن بإسرارها) أي إسرار البسملة - 
والزمن الذي يؤذن بإسرار البسملة أكثر من زمن إخراج النفس بلا نظر. 

شالثها: أنه إذا جعل بمعنئ أقلّ فلا بدّ من تقديره كما قدروه بقولهم: (أقلّ من 


فائدة فى القراءة ا ل و ا ا ا 1 


إخراج النفس) ونحو ذلك. وعدم التقدير أولئ. 

رابعها: أنّ تقدير ذلك علئ الوجه المذكور لا يصح؛ لأنّ زمن إخراج النفس 
وإن قل لا يكون أقل من زمن قليل السكت. والاختبار يُبيّن ذلك. 

خامسها أن التنفس علئ الساكن فى نحو «الأرض ١4»‏ و«الآخرة 6", 
و«قرآن 76" وف مسؤولا14*. ممنوع اتفاقاًكما لا يجوز التنفس علئ الساكن فى 
نحو: «الخالق 4!, وطالبارئ ."١4‏ و«فرقان 4!", و« مسحورا 414/ إذ التنفس فى 
وسط [الكلمة]'"'لا يجوز. ولا فرق بين أن يكون بين سكون وحركا: أو بين 
حركتين. 

وأما استدلال ابن بصخان بأنّ القارىئ إذا أخرج نفسه مع السكت بدون مهلة 
لم يمنع من ذلك فإنّ ذلك ليس علئ إطلاقه؛ فإنّه إن أراد مطلق السكت, فإنه 
يمنع من ذلك إجماعاً؛ إذ لا يجوز التنفس فى أثناء الكلم كما قدمناء وإن أراد 
السك "لاون السورعن من سيك إن كلامةاقيد كان ذلك جائز باعطار أن 
أواخر السور فى نفسها تمام يجوز القطع عليها والوقف. فلا محذور من التنفس 
عليها. 


.١١ :ةرقبلا)١(‎ 

.514 البقرة:‎ )١( 

(؟) يونس:١3.‏ 

(4) الاسراء: 85. 

(6) الحشر: 1؟. 

(1) الحشر: 4؟. 

.١ الفرقان:‎ )9( 

(48) الاسراء: /10. 

(1) من المصدر. وفي المخطوط: الكلم. 
(1)من المضدروقى النخطوط:سكت: 


إن اجو شام وده مسن ا لوزي وو رده مكو اكب كشكول اليه العبان القظيي 


نعم, لا يخرج وجه السكت مع التنفسء فلو تنفس القارىٌ اخر سورة لصاحب 
السكت أو علئ «عوجا 4”' و«مرقدنا 4" لحفص من غير مهلة لم يكن ساكتاً 
ولا واقفاً؛ إذ الوقف يشترط فيه التنفس مع المهلة والسكت لا يكون معه تنفس, 
فاعلم ذلك وإن كان لا يفهم من كلام أبى شامة ومن تبعه. 

خاتمة ْ 

الصحيح أن السكت مقيّد بالسماع والنقلء فلا يجوز إلا فيما صحّت الرواية به 
لعلة تتصوو نذائق وذهية انج معدان كبما سكا دعن اتن عفرو وان بك دن 
ادن قب كاه عند بو النه ا العراعى لذ اندها تون ومن الي مطلقاً 
خالة الوصل لفقي المان وجما تعضن الحدوك الوارد علق #للقووا دصي 
حمل ذلك جازء والله أعلم)'". 

قال الجزري في التق (وانا هفات الحروف .يفا التجهورة وضددفا 
المهموسة, | والمهموسة | عشرة يجمعها قولك: (سكت فحتّه شخص). 

ومنها:الرخوة: وَضَدّها الغنديدة | والشديذة | ثمانية:(أجدقط نكت).: 

والمتوسطة يق الشرة والرهاوة بخصة: تحتتها قولك: (لن عم ): و اناف 
بعضّهم إليها: الياء والواو. 

والمهموسة كلها غير التاء. والكاف رخوة. 

والديوؤة التو تحسنة الفدوىوالضاف والطا دوو الال الحتحناك:والراء 


الرخوة!. 


.٠١1/ طه:‎ .١ ال عمران: 19. الأعراف: 46. 87, هود:9١, إبراهيم: , الكهف:‎ )١( 
يس: ؟6.‎ )1( 


(؟) النشر فى القراءات العشر :١‏ ٠1؟17-1؟.‏ 


)ليست فى المصدر. 


فائدة فى القراءة 5 ع جنوي الاق وناو ةمتع ا واوا ار يو ا 7 


والمجهورة العويدةيكة يحنفيا قرلك: (طبق اجد): 

ومنها: المستفلة. وضدّها المستعلية. وهى سبعة يجمعها قولك: (قظ خص 
فيفك ان رهن بعوراك لتاقي شلك القسو ابو ااذه اللا كتننا أن اميف 
المستفلة الياء. 

وقيل: حروف التفخيم هي حروف الاطباق, ولا شك أنّها أقواها تفخيماً. وزاد 
مكّى عليها الألف. وهو وَهْمٌ؛ فإنّ الألف تتبع ما قبلها فلا توصف بترقيق ولا 

متها التفتعة وهنها النطيقة: والمتطفة والاطاق .دن عتفات القنوة 
وهى أربعة: الصاد. والضاد. والطاء والظاء. 

ونتهاء الفصيكة ناته النذلقة: أى الك نو وهو كه يعيها قرلكة افر 
من لب)؛ ثلاثة من طرف اللسان وثلاثة من طرف التقق نول نوع ا 
رباعية فما فوقها بناؤها من الحروف المصمتة, لثقلها إلا ما ندر. من ذلك: عسجد 
وعسطوس. وقيل: إِنّهما ليسا أصليين؛ بل ملحقان فى كلامهم. وذلك لسهولة هذه 
الحروف, فلذلك ينطق بها سهلة'". ْ 

وحروف الصفير ثلاثة: الصاد والسين والزاى, وهى الحروف الأصلية 
المتقدمة. ْ ْ 

وحروف القلقلة ويقال اللقلقة ‏ خمسة: قطب جد. 

وحروف المدٌ هى الحروف الجوفية وهى الهوائية. 

و [الحروف]"" الخفيّة, اريك الوا دوعر ركه لذ 

وحرفا الانحراف: اللام, والراء. 


)١(‏ قوله: (ومنها المصمتة وضدها المدلقة... ينطق بها سهلة). ليس فى المصدر. 
(1) من المصدر. وفي المخطوط: (حروف). 


م بي ف عنم ف كك وم واف مق ملت الخ عون ناسين كقكول. ال عية المان الفطين. 


وحرفا الغئة: النون, والميم. والحرف المكرر: الراء. وحرف التفشى: الشجينة» 


اتفاقا. 
والحرف المستطيل: الضاد)”". إلي آخر ما قالء ونقلته أنا من (النشر) 
باختصار. 


.7١6-7١7:١ النشر فى القراءات العشر‎ )١( 


» 30١ 
فائدة)‎ ( 


[ الحصرية الفهرية ] 


بسم الله الرحمن الرحيم 


قال الشيخ الإمام المقرىٌ أبو الحسن على بن عبدالله الغنى الحصري ف" 


حَمِدتُ إِلَه الخَلق في اليُسرٍ والمُسرٍ 
إذا قلت أبياتاً جساناً من الشعر 
ولا ممدح سططان ولا ذم مسلم 
ولكثني في ذمٌ نفسي أقولها 
ولا بد من نظمي قوافيّ تحتوي 
رأيت الورئ في درس علم تزمّدوا 
ولم أرمم يدرون ورشاً قراءة 
فألزمت نفسي أن أقولَ قصيدة 
فيارْبٌ عذرٍ للبخيلٍ بماله 
فجت بها فهرية حصرية 


لى مائتي بيت تزية سة 





على كل حال نحمدٌ الله بالشكرٍ 
فلا قلتها في وصف وصل ولا مجر 
ولااوصف خِل بالوقاء أو الغدر 
كما فرّطت فيما تقدَّمَ من عمري 
فوائد تُغفني القارئين عن المُقري 
فقلتُ لعل النظمَ أحظىئ من النثر 
فكيف لهمأن يقرؤوا لأبي عفرو 
أب بها علمي وأجري إلى الأجرٍ 
ومالبخيل بالمسائل من معذرٍ 
على كل خاقانية''! قبلها تزري 
وقد نظمت نظم الجمان على النحرٍ 


)١(‏ في النشر للجزري في نسخة صحيحة: إنَّ مصنّف هذه القصيدة اسمه أبو الحسن علي بن عبدالغني الحُصْرِيٌّ 
[النشر في القراءات العشر :١‏ 97] _بالحاء والصاد المهملتين فلا تغفل  .١١‏ [معجم المؤلفين !: ]١76‏ 


(هامش المخطوط). 


(1) يعنى: منظومة الإمام أبى مزاحم الخاقانى .١7-‏ (هامش المخطوط). 


وماأعطيت بين القصائد حقها 
تنوب عن الكثّبٍ الضخام لقارىٌ 
وفيها من الذكر المطهّر جملة 
وأحسن كلام العزب إن كنت مقرياً 
لقد بذدّعى علم القراءة معشيرٌ 
فإن قيل ماإعرابُ هذا ووزنه 
ثلاث لغات فى #الصراط * ولم يكن 
أعلمُ في شعري قراءة نافع 
وأذكر أشياخي الذين قرأتها 
قرأتٌ عليه السبعَ تسعين ختمة 
ولم يكفني حثّئ قرأتُ علئ أبي 
وعبدالعزيز المقرئ ابن محمد 
أئمة عصري كنت أقرأ مده 
فأجلسني في جامع القيروان عن 
وكمليَ من شيخ خليل وإِنّما 
خذواعن فمى علم الكتاب بِقَوَةَ 


ولكن باخلاص الدعاء فرليما 


اع ا ودعودو.: كشكول ال'عبد الجبان القطيقن 


ولو كتبت بالمسك عظماً عن الحبرٍ 
وتسهل حفظاأً للمقيمين والسُّفْرٍ 
فلا تقرها إلا وأنت علىئ طهر 
وإلاافتخطي حين تقرأ أو تقري 
وباعهُمٌ في النحو أقصر من شبرٍ 
رأيت طويل الباع يقصر عن فترٍ 
ليحسنها من لم يقسه على صقرا" 
رواية ورش ثم قالون في الأثر 
عليهم فأبدا بالإمام أبي بكر 
بدأتُ ابن عشر مُمّ أتممثٌ في عشر 
علي بن حمدون حلوليّنا الحبر 
أثيرابن سفيان وتلميذه البكرٍ 
عليهم ولكدّي اقتصرت على القُصري'" 
شهدته لي بالتقدّم في عصري 
ذكرت درارياً تضيءٌ لمن يسري 
ولااتصلوني عن أياديٌّ بالشكرٍ 


جُبرتُ بكم إنّي فقير إلى الجبرٍ 


)١(‏ قوله: صقر؛ لأنّ فى (صقر) [ ثلاث] [سقط في مصوّرة المخطوط. والظاهر ما أشبتناه] لفات: الصاد والزاء 


والثبين رع ) (هانسن المخطويط): 


(1) قال الجزري في (النشر): (ولقد قرأ الأستاذ أبو الحسن علي بن عبد الغني الحصري القيرواني القراءات السبع 
علئ شيخه أبي بكر القُصري تسعين ختمة. كلّما ختم ختمة قرأ غيرها حمّئ أكمل ذلك في مدّة عشر سنين, 
حسبما أشار إليه بقوله فى قصيدته) [النشر فى القراءات العشر 7: .]١95‏ 


ذكر التعوّن والبسملة 
جَرَئْ الخلقٌ في وصف التعوّذ بينهم 
ولم أقرّ بين السورتين مبسملاً 
فإن تفتتح والحرب أوّل سورة 
وإن كنت في غير الفريضة قارياً 
مدئ الدهر إلا في ابتداء (براءة) 
ذكر ميم الجماعة 
إذا لقيت ميمُ الجماعة ههزة 
وأسكن ل(قالون) وإن تلق ساكناً 
وفيما عداهذاهما يسكنتانها 
وعندي ل(قالون) روايةٌ ضَمّها 
ولم أر من يقرا بإشباع أحمدا"ا 


وفي (ملكٍ يوم الدين) شُمَ لش“ ما 


ونص الكتاب''' اختير في غالب الأمرٍ 
سوئ أسّني بسملتٌ في الأربع الُرٍ 
ولكن يقولون المقالة بالنصرٍ 
فعوّذ وبسمل أنت من ذاك في يُسرٍ 
فبسمل ل(قالون) لدئ السُوَرٍ الزّهْرٍ 


لتنزيلها بالسيف من مرسل النذرٍ 


فأشبع''' ل(وزش) ضقة الميم في المرّ 
فضُمَّ ل(قالون) و(ورش) علئ قدرٍ 
كذا رويا عن (نافع) عن أولي الخبرٍ 
وقد نشر التخيير عنه ذوو النشر'" 
فاذكر في 9لإإِيّاك نعبد» ماأدري 


يخالف عنه الأصل عن علل تجري 


.18 يريد قوله تعالئ: لفَإِذا قَرَاتَ الْهرآنَ فَاستهِذ لله مَِ الشّئِطانٍ الرّجِيمٍ» النحل:‎ )١( 

(1) الإشباع: أن تزيد مع الضمّة واواً. ومع الفتحة ألفاً. ومع الكسرة ياء. والمضموم ما لم [يرفع] [كلمة غير 
مقروءة, والظاهر ما أثبتناه] بعامل. وإذا دخل عليه عامل الرفع قيل له: المرفوع. وكذلك المفتوح إن نصب 
بعامل قيل له: منصوب, وكذلك المخفوض إن يخفض بعامل قيل له مخفوض -شرح. (هامش المخطوط). 


() النشر المتفرّق. (هامش المخطوط). 


10( هذا أحمد بن صالح المدني: قرأ عليه نافع يروي إشباع ضمة الدال فى #نعبد» [حنَّى] يتولد منها واو. ويشبع 
الكسرة في الكاف من «مالِكِ يَوْمٍ الدّينِ4 حمّئ تتولّد منها ياء. هذا أوجه في العربية. شرح. (هامش 


المخطوط). 
(0) كذا. 


لمكن لمريج 3 44 مانن لج علو اامرمة مه سبد ووه و مون يي الشكول الاعيد الشياد القطيفي 

ذكرٌ هاءات الكناية 
صل الهماء مغ ضمٌ بواو إذاأتث 

علئإِثر تحريك وكن غير مغترًا'' 
ومغ كسرها ص لها بياء إذا أتث 

كذلك واسمعني فلستٌ بذي هجر" 
وللاتصيلنها عندإتيان مساكن 

ولاابعهه والقٌ الفوائدَ بالبشر 
واشمم ورم مالم تقف بعر ضمَةٍ 

ولامسسرةأو بعدأمهيههما فادر 
وإنؤتتصل ها بفهل جزمته 

فمختلسش (قالون) في غيرما كثرٍ 
لدئ (آل عمران) وفي سورة (النسا) 

وفي (النور) و(الشورئ) وفي (الثمل) عن خبر 
وفي سورة (الأعراف) و(الشعراء) قد 

دللتك فاعلم لست في مجهل قفر 
ووافقه ورش على لإيرضه لكم» 

لدى ك لمات الله في الشكر والكفرٍ 
ذكر حروف المدٌ واللين 
إذاالألف اله فتوحُ ما قبهاأتث 

أو الواو عن ض مأو الياء عن كسرٍ 


تي اغب غافل:(هاحغن التخطرط). 


ومُد لحرفٍ ساكن جاء بعدها 

وكن من تلاقي الساكنين علئ حذرا"" 
وإن يتطرف عند وقفك ساكن 

فقف دون مد ناك رأيي بلا فخر 
فجمعك بين السساكنين يجوز إن 

وقفت وهذامن كلامهمٌ الخيٌ 
وإن تستقتم هعزةٌ نحو «إآمنوا»1" 

ولإأوحي "ا تتامف لقن مذ بالذكر !4 
ولو سه إلا موا عأهملت 

لهمعِللٌ فيها حوئ علمها صدري 


)١(‏ قال الجزري في (النشر) في كلامه علئ المدّ ما لفظه: (الثالث: القصر؛ لأنّ السكون عارض فلا يعتد به. ولأنٌّ 
الجمع بين الساكنين ممّا يختصّ بالوقف, نحو: «القدر» و«الفجر؟. و | هو | مذهب أبي الحسن علي بن عبد 


الغنى الحصرى. قال فى قصيدته: 
ْ ْ وإن يتطرف عند وقفك ساكن 
البيت) [النشر فى القراءات العشر :١‏ 780؟]. (هامش المخطوط). 
(1؟) البقرة: 9. ْ 
(؟) الأنعام: 97. 


(5) قال في (النشر): (وأمًا الهمزة الساكنة بعد المتحركة, لغير الاستفهام فإنّ الأولئ منهماأعني: المتحركة ‏ تكون 
مفتوحة ومضمومة ومكسورة. نحو: اسئ. وأتئ. وامن. وادم. وآزر. وأوتئ وأوتيتم. وأوذواء واثمن. أمانته. 
وإيمان. وإتيا. وإيلاف. وائتٍ بقران. فإنّ الهمزة الثانية منهما تبدل فى ذلك كله رذ من جنس ما قبلها 
فتبدل ألفاً بعد المفتوحة وواواً بعد المضمومة وياءً بعد المكسورة إبدالاً لازماً واجباً لجميع القرّاء ليس عنهم في 
ذلك اختلاف.... والله تعالئ أعلم [النشر في القراءات العشر .]18١ :١‏ 


مم لج نت سصومن م حو ب وخ واجرع و ف مات امو لام دسم بطي كشكول ال عبد القفان الفطيلئن 


#يؤاخذكم4'" و«أآلأن4!" مستفهماً به 
وقولك لولاا وصف عاد ذوي المشسر 
وإزركان قبل الهمزة الحرفٌ ساكناً 
وليس ب حرف المدّ فاقرأه بالقصر 
كقولك قسرآن ومنآ كسان فظقله 
ظ سوئ حرف (سوءات'" فقد مُدَ عن عذر 
وفي مدّ «شيء * ثم «عين #!*' و9 سوأة » 
خلاف جرئ بين الأئمّة فى صر 
فقل أن سس مده متوسط / 
وقالأناسٌ مقرط وب هأقر 
وخالف في #الموءودة ١#‏ الأصل عندهم 
وفي واو (سوءات) وفي موثلا #4!" فادرٍ 
تؤرّد بابالأصلين ورش كلليهما 
ووافكه قالون في مبتدا الذكر 
وإن تنفصل في أحرف المدّ همزة 


فدع لفتئ حلوان مدّك وااسستجر 


)١(‏ البقرة: 6؟؟. 

.5١ يونس:‎ )1( 

(؟) الظاهر أَنّه يريد ما جاء فى قوله تعالئ: هسَوْآتِكُمْ» الواردة فى الأعراف: 87 أو 9سَؤْائهُما» الواردة في 

الأعراف: .5٠‏ 537, 577, وفى طه: 171. ْ 

(؛) الكهف: 87. ١‏ 

.3١ المائدة:‎ )6( 

(1) التكوير: 8. 

(/) الكهف: /0. 


وفي الهمز علم غامض إن أردته 

فزرني وذق حلوأ من الحُلو أو مر 
إذا التسقت الم فتوحتان بكلمة 

فسلني عن الأخرئ وثق بي وخذ أسري 
حكئ ورش الإبدال فيها وقد حكوا 

خلفاً ولكنثًا كما نشتري نشري 
وسيل قاالون وحال بمذه 
وخالف فيما قال لإفرعون »7# أصله 

وفي الزخرف استدلل بحسن القطا الكدري 
فسسهن أخرئ الهمزتين ولم يحل 

وواف قه ورش ومالأمر بالأمرٍ 
وإن ت تسر أخرئ اللتين بكلمة 

وتنضم فاسألني وكن آمنا مكري 
سس يلها ورش و#قاالون فاتنتفغ 


بكعلمي ومثز يين تفعك واللتفضر 
ولكن قالوناً يحول ب مده 


علئ الأصل فاتلٌ الذكر وائمن من الذعر 


- 





.49 البقرة:‎ )١( 


لضن فاع اطي ا ودر و ولو وتو را ووو ا ولا ا ع ا و اير اكشكول لعي الجا د المظيقق 


ولااخلف فيالأولى منالأصل كله 
ولم أقرَإلامثل ورش أو #اشهدوا»#١)‏ 

لتحسالون فبك اانه لي ييسالتقن أذري 
ولابدّ منإبدلنافي#أئمّة*ا 

متحتصهوك ا الججاماين لحي عدر 
ذكر الهمزتين من كلمتين 
وإنزز كانتا ممن كلمتين وجاعتا 


بعس" أو بالضم والأمر كالأمر 


فإبدالكالأخرى لورش قياسّه 
وت كقيقك الأولئ له أب لد الدهفر 
وتكس هيك الأولى لق الون أصدئه 


وتحقيقكالأخرئ لقد فهت بالدرٌ 
وإن جسانءنا بالفتح فالأمر واحدٌ 

سوئ حذفنا الأولى لقالون كالبصري 
وفي الهفخزةالأولئ التي الواو قبلها 

أو الياء سر عنده غير ذاالسبيٌ 


.314 آل عمران:‎ )١( 
.7/7 الأنبياء:‎ )١( 


(7) كذاء وهو مخل بالوزن. والظاهر أنها: بكسرة. مع عدم تنوينها. 


يس هل إبدأاويتدغم التي 

تت قدمها ف له وذلك ف يالمرٌ 
ولم يأتٍِ إلاافي ثللاة أحرفٍ 

ولله في الدْرّ الذي قلنه ذرّي 


)0 وسط سورة (بوسف) 


ففتهنّ حرف 
وحرفان في (الأحزاب) فاربح بلا تجرٍ 
وأصلههما فيا ع داناك واحدٌ 
وفيبه وجوه فاعتبرهن باالفكرٍ 
إذا انضمّت الأخرئ أو انكسرت فقل 
مُسيّلة فانطق ولو كنت في طمرٍ 
وإن تنفتح تبدل علىئ كل حالة 
وقد ح ققالأولى وطاب جنىئ الشسعرٍ 
ذكرٌ فاء الفعل 
وإن تنفتح في موضع [الفاء]!" همزة 
ومن قبلها ضمّ وحد الحجا يفري 
فأبد ل لرورش)ثكمَّحقق لفيره 
والمم ب قربي تفرف العلم من نهر 
فاإان تتحرك ههزة بعد ساكن 


وليس بحرف الممدّ من كللمتي ذكري 





.09-608 يوسف:‎ )١( 


)١(‏ فى المخطوط: الهاء. 


خض اانا واو بوط كروك بن وت و وك لوانتو لزنه ادج كشكول الضية الخاز الفطيلى 


ففقبععها وح ركه بتتحريكها وزد 

منالشكر للمولئ يزدك من الستر 
وإِنّ لام تعريف أتت قبلها جرت 

على الأصل والتنوين حرف فقس وادرٍ 
لرورشك) والوجهان في هاء سكتة 

نصحتك عن ود ولاانصح عن غمر 
وحكمك في «الآن 4'' ثقل وفي 9إردا» 

وفي وإ عااً الأوين 14" لقالون 
والمصري ولكن قرا قالون الأولئ)'" 

بههمزةٍ مسكنة والعلم يكدز كالتَيْرٍ 
إذااوقعت فاء من الفعل ههزة 

فأببد ا لورض دون (قالون) ع نأمرٍ 
وإنز وقعت عيناًولاماهتتتها 

لرزورش) و(قالون) بعضبٍ قم يبري 
ولك ن روئ ف بي ر(البير) ورالذيب) 


و(رشنا) وفي (بيس) ترك الهمز عن صادق بِرٌ 


.ال١ البقرة:‎ )١( 
.65٠ النجم:‎ )1( 
من «الأولئ» في الآية السابقة. وهى قراءة مفادها أنّ (ال) التعريف إذا وليتها همزة وثقلت حركة الهمزة إليها‎ )( 
- كما في (الأولئ) وقصد الابتداء عل مذهب الناقل؛ فإنّه جعلت اللام هى حرف التعريف. واعتد بالعارض‎ 
.4١17:616 :7 حركة اللام بعد النقل -حذفت همزة الوصل وقيل: (لأُولئ). أنظر: النشر في القراءات العشر‎ 


وابيس) فلم يقرأهُ بالهمز (نافع) 
إذاكان نعتاً وهو في موضع وترٍ 
وش دد(رأياً» بع دإبدل ههزة 
فتاه (ابن مينا) وهو (قالون) ذو الصبرٍ 
وح قق (ورش) ما تصرّف مزنأوئ 
رأى فيه ترك الهمز يثقل كالوزر 
ولاخئف فيإبدل هؤخزة آدم 
وأمل*ظثلها فاسمع ولاتك ذا وقتلر 
ولاتههمزن ماكاتت الواو أصله 
كقولك في الإنسان ظيُوقُونَ بِالنَّدْرٍ "ا 
وهمذي مجاري كل ساكنةأتت 
فخذ كلمي واستغن إن كنت ذا فقرٍ 
ذكر دال (قد) وذال (إذ) 
ودَال 31 49) أضير لستة أحرفٍ 
كماأظهرت سر الدجئ طلعة البدرٍ 
لججيم ودال ْم سين وبعدها 
شثلاث الصفيريات!" فافهم عن الفهري 





.,7 الدهر:‎ )١( 

(1)أ-الصاد. والسين. والزاي. (؟١).‏ (هامش المخطوط). 
ب - ويقال في الزاي: زاء بالمد -وزيّ ‏ بالكسر والتشديد ‏ وهذه الثلاثة الأحرف هي الأسلية؛ لأنها تخرج 
من أسلة اللينان وهو كدق [الصحاح 7: ١571‏ (أسل)]. النشر [النشر في القراءات العشر .]5١ ١-1٠١ :١‏ 
(هامش المخطوط). 


ا ممصم قي قم از لقو و ااا ايم روه بزو فو نوز« رودي كشكول البعيد الجيان القطردق 


وكن مدغماً فى الظاء والضاد دال (قد) 
لر(ورش) و(قالونُ) علىئ أصله يجري 
و 
وجىه ند الص فيريات تظهر ذال (إذ) 


وأحرف (جدت) ضاء”") من في بالعُطر 


ذكر لامي (هل) و(بل) 
وتظهر لاما (هل) و(بل) عند أحرفٍ 
فتءوثَاءفئم طاء وضصادها 

وظاء وزاي يشبه الظاء في الجهرٍ 
ونون وسين تم عذّيّ فاحصه 

وماتمّفي يومين فادرسه في شهرٍ 
ذكر قاء التأنيث 
وإن سكنت في الوصل تاء مؤنث 

كقولك قامت زينب ربئة الخجدرٍ 
فقد أظهراهما عند أول (ثابت) و(جمل)"" 

وإسسوعدي)فْم(زيد) و(صصتكبري) 
وأظهر عند الظاء (قالون) وحده لقد 


ض كحت أزهالرٌ علمىي بلا فر 


)١(‏ ضاع: انتشرت رائحته. مختار الصحاح: 786(ضوع). 
(1) الظاهر أنه يريد: الجمال. 


ذكر حروف أخر 
وتظهر عندالثاءدال ومن يرد 

فشممن فمي برقا يشير ويستشري 
وأا ظلبتتم»١'أو‏ «لبثت »!" فمظهر 

و«أورثتموها »'" فادرٍ وافهم عن المدري 
وع ذت (بربي) مسظهر ونبذتها 

فر وان تفع لامسّكالله بالضرٍ 
وأظهر (ورش) هاء #يلهث ١!»‏ وأدغمت 

لرقالون) فارتع في جداء نقي الخضر 
وأظضهر باء وإاركب 74" و(قالون) مُدْعِمَ 

وباء #يعدب من يشاءً '١#‏ فمح!"' غمري !"ا 
وإن تأت" فاء بهد باء جزمتها 


فقد أظهراها واتلُ في الصوم والفطر 


.١9 الاسراء: 07, الكهف:‎ )١( 

)١(‏ البقرة: 09؟. 

() الأعراف: 17. 

(4) الأعراف: 177. 

(0) هود: 17. 

(1) البقرة: 5184, ال عمران: .١79‏ 

(1) بكسر الميم والحاء المهملة من (المحّ). وهو غرف الماء من قواليبه إلئ الاناء [أنظر: الصحاح :١‏ 708-(متح)]. 
(هامش المخطوط). 

(8) والغمر: الماء الكثير [الصحاح :١‏ 116 (غمر)]. (هامش المخطوط). 

(1) الظاهر أنّ حقّ المعنئ: 

وإن تأت فاءٌ قبل باء جزمتها 

إلى اخره. فتامّل. (هامش المخطوط). 


ان ان جه نوه يه 6ه ا اسمج بسيو ونيد كشكر لال عبد الجبار القطيفي 


كما أظهرا #يخسف ١#‏ بهم حيذا الشرئى 

إلى العلم من طلابه الشعث والفبر 
ذكر النون الساكنة والتنوين 
وفى النون والتئوين عندي مسائل 

بما يعتلىي فوق السماكين والنسر 
إذالقيّتها أ حرف الخحلق أضهرت 
وفى الميم تُمّ الواو والياء أدغمت 

: فنتها وا تغر 00000 ّ- الى فر 
وفىالراء كُمَّ اللام من غير غمثّة 

كذا سطروا لكن في خُلدي سطري 
وما ينتنتقفيز لادذغام بنتاؤه 

فلا بد منإظهره فيه للعذر 
وت قلب عن الباء ميماً بغنة 

كقولك إتثبات العشيرة عن بكر 
وت خفى لدى باقي الحصروف بغنة 

فرّد واستمح عذباً ولو كان من صخر 
وحكمك في التدئوين والنون واحد 


نعمت برا الردف مهضومة الخصر 


)١(‏ النحل: 6غ. 


ذكر الرّوم والإشمام 
يُرئرَومُنا والعمي تسمع صوته 
وإشلمامنا مثل الإشارة بالشفر 
ل(ورش) وقد ب ققرال(قالون) مثله 
حكئ ذاك بعض المقرئين ذوي السَبْر 
واشمم ورم فيا ت كحرّك لازماً 
وليس بمفتوح وقف غير مضطرٍ 
ومن ضم ميم الجمع أسكن واقفاً 
فإيّاك أن يغريك بالجهلٍ من يغري 
ذكر الإمالة بين اللفظتين والفتح 
(إمبالة(ورش) ك لها غير م خضة 
سوئ الهاء من طه وبالفتح في الفرٌ 
قرا بين لفظيه لإرأئ "١4‏ و«إترئ »'" معاً 
وتييراو#ماأدراك ماليلة القدر ا" 
و« ذكرئ 4!*' و«بشرئ ١4‏ و«إالنصارئ ١4‏ ونحوه 


وف كم في الأفعال فاعرفه بالحزر 


07 





.77 الأنعام:‎ )١( 
.م6٠١ (؟) المائدة:‎ 
القدر: ؟.‎ )9( 

(4) الأنعام: 36. 

(6) ال عمران: .١71‏ 
)١(‏ البقرة: .١١7‏ 
(0) أي بالتقدير. 


ان الام مامت ردي ف تاريل اجو جا م ف او د ف تند كشكول: لغيه العباز النظيقي 


وإن تلق حر الراء في الوصل ساكن 

ففتم وكن من حلبة العلم في الصدر 
وأن ن ونش راءً ك قولك إفي قرّى 

محصنة »'"' ناهيك في سورةالحشرٍ 
فنفخيمها في موضع النصب رأينا 

وترقيقها في موضع الرفع والجرٌ 
وقد زكر الت فنخيم في كل 

والذي بدأت به المختار في نحونا البصري 
وإن حرف راء قيبلها ألف جبرئ 

أمال ولم يستثئن حرفا من الذزكر 
كلا مار 4(" و#جبّارين 74 و«النار 4 !4 فاجتهد 

قيساً فإنّي جئثت من ناك ببالتزر 
وكان يميل (إالكافرين 76" إذا أتوا 

بياء'أ' وييغزو جيشهم دامي الظسفر 
وأقفارؤوس الآي في مثل #والضحئ #!" 


فااإًا أملذنهنٌ فيما روئ الممهري 


.١4 الحشر:‎ )١( 
.٠١9 التوبة:‎ )5( 
المائدة: 7؟.‎ )7( 
.714 البقرة:‎ )4( 
.71 البقرة:‎ )6( 
أي فى حالتى والنصب والجرٌ.‎ )1( 
21١ الضحئ:‎ )( 


و 
- 


ولإخم»"" فْمَالهاء والياء بعدها 
قرت له بالفتح في أكثر المُفرٍ 
و(قالون) يقرا الباب بالفتح لم يُمل 
سوئ حرف «إهار #»'" قُكَ ربي غدأأسري 
ووافق في «التوراة 6" و(رشاً) فخذ وزد 
ولاتجهلن فالجهل بالمرء قد ييزري 
ذكر الراءات 
وف يالراء أصل به ذلك غامض 
تتدق معانيه عن الكهل والقِرٌ 
ف قل أصللها تفخيمها غير أنٌّها 
يرققها (ورش) مع الياء والكسرٍ 
إذا كسسسرةأوأخقها') قبلهاأتت 
قرأت بتترقيق وأنت على البرٍ 
وإنز كان بين الراء والحصرف ساكن 
ك9 ذكر 4" و9 بخر»'" غير 9« كبر »!" فإِنّهم 
حكواعلة في مخرج الباء من كبر » 


.١ غافر:‎ )١( 

.٠١9 التوية:‎ )١( 

(7) آل عمران: *. 

(4) أي الياء. أنظر: التبصرة فى القراءات: .١4١‏ 
(6) ال عمران: 196. ْ 

(1) البقرة: 38. 

(0) الأنعام: 6". 


0 تا مع الاو نايت وتم ورد وده ولمعي كشكول الغيد :العبان العظيفن 


ولإعش رون *'' أيضاً فكّموها لعلة 

فساني أجب واخطب عروساً بلا مهرٍ 
كذاحكهها مفتوحة غير أحرفٍ 

أدلّ عليهاأو أانسصض ولاأكري 
إزالقيت مس تعلياً أو تكقكررت 

فنحكّم كناك الأمر فيها بلا مسر 
وفي #حصرت "١#‏ خُلف لدئ الوقف بينهم 

وفي 9إِرَمَ 4!" التفخيم في نص والفجرٍ 
وحكمك في لإحيران 4!) تفخيمه وفي 

«إعشيرتكم 4!*! في قصة الغزو''' والنفرٍ 
وإز حرف إطباق تقدّم ساكناً 


ومن قبله كسر ففخم مدئ الدهر" 


.16 الأنفال:‎ )١( 

.4٠ النساء:‎ )1( 

(؟) الفجر: ,. 

.,/١ الأنعام:‎ )4( 

(6) التوبة: 714. 

(3) من نسخة بدل فى هامش المخطوط, وفى المخطوط: العر. 

(0) إذا تقدّم الراء -كيف كانت مسوم أو مفتوحة أو ساكنة -أحد حروف (زد سوف تذنب نُمّ) ؛ وهي أحد عشر 
حرفاً. فإنّ الراء مفخمة, مثال الزاي إوزر أخرئ » [الإسراء: .]١0‏ والدال المهملة «مدراراً © [الأنعام: 1], 
«إسرائيل » [البقرة: ٠غ].‏ والواو #غفوراً » [النساء: 17]. والفاء #فراراً 6 [الكهف: 18]. والناء 
«ترجي» [الأحزاب: .]08١‏ والذال إذرني » [المدّثّر: .]١١‏ والنون لإنرئ» [البقرة: 06]. والباء 
«#برازقين » [الحجر: .]٠١‏ والثاء #كثرتكم » [التوبة: 5 1]. والميم #عمران» [آل عمران: 50 التحريم ؟١١].‏ 
ومع أحد هذه الحروف المذكورة في قوله: (زد) إلى قوله: (تّمّ) حال كونه ساكناًء وقبله كسرة, وتكون الكسرة 
في حروف حلق أو قاف أو كاف. وهذه الحروف أقرب إلى خارج الفم من الراء فالتفخيم فيها رأيه. شرح. 
(هامش المخطوط). 


وإزكان من (زد سوف تذنب ثُمٌ) وال 

ذي قبله من أحرف الحلق في كسرٍ 
أو الكقاف والتفخيم عنديّ حكمها 

فكن يتظأأذكئ ذكاء من الجمر 
وفُكم أيضاًطوزر أخرئ "١#‏ لعلَةٍ 

و«إذكرك 4" إن الآي في نسق يجري 
ورقق «إإسرفاً 16'' و« إسرافنا 84 معاً 

وفي راء #إجرامي #!" خلاف فخذ وفري 
وإن وق عالتنوين في الراء فكّمت 

ك9 ذكرا»”" فزد علماً لعلك أن تُقري 
ولك نين« صهااً» رققوه لهائه 

ولولا اختصار القول عللت ماأدري 
ومههماي هم ببالسر أو تكّأوّلاً 

فلا خلف فيِها بين زيد ولا عمرو 
وإن لا يكن ياداء ولا الكسر قبلها 

ففَكم سوئ ما قبل قولك ك«اإالقصرٍ » 


.1784 الأنعام:‎ )١( 
الشرح: ؛.‎ )1( 

(") النساء: 5. 

(4) آل عمران: .١41/‏ 
(6) هود:ه76. 

.7٠٠١ البقرة:‎ )١( 


شف بنع توت نوف بايد ده بن وه وده داس ا الك ل ل عد الس : القطيفي 


وإن سكنت والياء بِعدُ كظمريم»"'ا 

فرقق وخطئ من يفحكمٌ بالقهرٍ 
ومن ذكر التفخيم في مثل شرعة »'" 

فبجاهده إن الشر يدفع بالششير'" 
وإن لقيت مستعلياً نحو «إفرقة »!كا 

ففخم ورقق راء #فرق #*") بلا زجر 
ولات قر رأءَ #المرءغ# إلا رقيقة 

كذا سورة الأنفال''' أو قصة السحر" 
ومالمأصكه بكعُُ فهو مِ كم 

تأقئل ف قد سهلت من أصلها الوعر 
وماأنت بالترقيق واصنه فقف 

عليه ب هلا حكم للطاء في القطرٍ 
ووق كك باالإثئمام والروم عندنا 


.41/ البقرة:‎ )١( 

)١(‏ المائدة: مغ. 

(؟) قال لقمان ل لابنه موصياً: «يا بنى كذب من قال: إنّ الشرّ يدفع بالشي؛ فإنَّ النار لا تطفأ بالنار». أنظر: بحار 

١ .١7/ 571١ :7 الأنوار‎ 

() التوبة: ؟75١.‏ 

(6) الشعراء: 31. 

(3) الأنفال: 714. 

(/) البقرة: ؟ .٠١‏ 


زكر اللامات 
إزاجاء حرف ساكن مطبق معاً 

وقد ف تحت أو ضغ اللام فو الأثر 
ففقحّمومههمات فتح الظضاء قيلها 

أو الض اد ف االتفخيم فيها بلا حصر 
ولكن م علتش ديد والفضم رفعت 

وفليها م علفتح اختلاف كذ أدري 
وإ سكلتت مابين صادين فخمت 

كذاسورة الرحمن'' أو سورة الحجر'"" 
وفي (اختلطت) وفزاشلظ عليهم 74" و( أخلصوا»'* 

وفي وإخلطوا »'" خلف شرحناه في السفرٍ 
وفي لإظاموا 74" أيضاً كما في لإثلاثة 16" 

ولكن ب ترقيق قرأت على الحبر 
وإنزوقعاس ومالله والففتح قلبه 


أو الضشخم ف كمناه س بحن ذى الففر 


.١ الرحمن:‎ )١( 
.8٠ الحجر:‎ )١( 
(؟) التوبة: ”ال/ا.‎ 
.١85 النساء:‎ )( 
.٠١ 7 التوبة:‎ )0( 
.09 البقرة:‎ )١( 
.١95 البقرة:‎ )0( 


ام اام ا لع ين ممم ما لوط مج ووه كشكول: ل عيب لفان القطيفق 


لزورش) وزقالون) وغليرهما ملعا 
ومذاج نا لعام فاقطفه كالزهرا"ا 
ومههات قعم ففتوحة طرفاً فقف 
ذكر فرش الحروف 
ودونك في قرش الك روف مسائلاً 
تيهيوّئك دار الغ اد م خضودة السسدر 
قلرهؤوه و؟»"'" قالون و(إفهو»'" مسكناً 
واله وووؤؤٍكل م هم و" وارق إلى العفر 
وقس وم وي" إسك انا على (ه و) بالججا 
فااِنٌ الحجا أمضىئ من البيض والس مر 
وتققرام نالياءات سيعاً سواكناً 
سأحسلبلها مستقففراً حاسب الدرٍ 
فمنهن يا(وليؤمنوا بي" و«أخوتي»" 


ووم حياي»!" والوجهان فيهاعنالمصرٍ 


)١(‏ العجز غير موزون إلا بقطع همزة (فاقطفه). وهو ضرورة. 
(1) البقرة: 79. 

(؟) البقرة: .١814‏ 

(؛) القصص: .7١‏ 

(6) البقرة: 34. 

(1) البقرة: 187. 

لاوم 

(8) الأنعام: 177. 


و«أجري»'" ولي فيها»'" و«أجري4!' و«من معي»!؟ا 

وث نتن «أوزع ني" لدئ صاب الشكر 
وم ته و(إن لم يُويمنوا لى»'') وقيلها 

رجل عت (إلئ ربي»'"' سقئ رحمة قبري 
وفيياءؤربي عنه»" خلف رويته 

عزالمقرئ المروي بقطر الحجا قطري 
ويب قراؤئ 0" حعيت جاء بهمزة 

وياهءطالبيوت4!'' الدمرَ تقرأ بالكسر 
وي قرا حطرروفاً خمسة باختلاسها 

فطر نحو حي عن فراخك والوكرٍ 
«نهما»'" جييعاً فيالمكانين ثُمّولا 


5 دَوا»'""' و<أ 8 لا د هدّي»''' طما بحري 


)١(‏ يونس: 7ل9. 

(؟')اطه: م 1. 

(1) يونس: 7لا. 

(؟) الأنبياء: 4 7. 

.١9 النمل:‎ )6( 

(1) الكهف: 3. 

(/7) الكهف: 77. فصلت: .6٠١‏ 
(8)طه: ؟6. 

.١6١ البقرة:‎ )9( 

.١6 البقرة: 189. النساء:‎ )٠١( 
.همل:ءاسنلا)١١(‎ 

.١64غ‎ :ءاسنلا)١١؟(‎ 


.706 يونس:‎ )١7( 


بام مااع و اتاد وتام عزن فاشو موود وده لد تسوه اكتتكرل انع الار التطينى 


وأجدري لدى (يس) قفي قوهلإإيخيِ 

لصون" فياسقياً لروض الحجا النضرٍ 
وي قراؤما نتم" بوزن (أأنتم» ا" ْ 

ويُُرِخلُ ملدَاً فاحصدالعلم من بدر 
ودزظ يفي تتجحيوا شحنيل ستيه فحنا ا 

فس وواش تر الكعلياء غالية السعر 
وي قرا ب الهمز «النسيء»! ولإقرية)!4) 1 

يذخف ف لها العين كالعين مسن حجر 
وي قرا بأخيار عن الروح وافمياً 

لمريم من نادي وليداً منالحجر 
وكتلح الي تقطع»" كلم وول تمتعوا»!”) 

ول وّؤلي قضوا4!” سكن الام للأمرٍ 
وي قرا بههز «اللائي»'' فافهم فإن يكن 


عطلاياؤك دام ف سال الله أن بيرى 


)بسن 5 

(1) محمّد:78. 

() البقرة: ١4٠‏ الواقعة: 09. 
(8) التوية: /7307. ش 
(6) التوية: 59. 

(3) ال عمران: .١71/‏ 

(0) العنكبوت: 3171. 

(8) الحج: 9؟. 


(9) الأحزاب: 4. 


وي قرا «أو آبهنا الأولون4!' في 
المكانين باالإسكان ساني يطب نشري 
وي شطظير ع بد الواقى تبيين ل ونها 
ويدغمها (ورش) فديتك من حر 
ذكر الزوائد 
زوائ -كدُ(ورش)أربعون وسبعة 
ووافقكه (قالون) في أكثر الشطرٍ 
شثمن وعشرٌُ ثكمأفرد نفسه 
بثتتين صا الله فاك من العقرٍ 
فواحدة في غافر قبل «#أمدكم»*""ا 
وثانية في الكهف'" في قصة الثمر 
وواففكه ف يال عمران ثكوّفي 
أواخر هود حيث يوعد بالحشرٍ 
وفي سورة الإسرء والكهف بعدها 
وطه وفوالشورئ وفي النمل ياذخري 
وفي قاف في الوسطئ وفي9اقتربت #!*' لدئ 


ثمانٍ وفي «والفجر» في قوله «إيسري ا" 





(١)الصافات:7١.‏ 
)3 غافر: 78 
(") الكهف: .١"‏ 
(4)القمر: 5 

1١ الشرح:‎ )6( 


١س‏ لمتحا ا ا ل امح الك واي كرون ترج قم اروب كشتكرل ال عب العبان العطيي 


وإأكرمن 16" سبحانه و«أمانن "ا 

وما زده (ورش) فإبنًك قد تدري 
علامتهن الحذف في وقف قارىٌ 

عليهمٌ والإثبات في وص لذي حَذر 
شّفىت بها قي ل الممات وبعده 

وحطط بهاالأوزار ري عن ظهري 
وببلتٌٌ صلةالل ثم سلمه 

على أحمد المختار في محكم الذكر 
وأزواج ه والآل والص حب جلملة 


م السسادة الأخياء والعفّة ا (١‏ 
همح بار و 


تمّت (الحصرية الفهرية) بعون ذي القوّة الأزليّة. والحمدٌ لله ربٌ العالمين, 


وقلن اتعاك مكدر اله الطاهرية. 
فرغ من نقلها لنفسه الأقل على بن عبدالجبّار فى )١1/(‏ جمادئ [الآخرة]١“ا‏ 
سنة 81؟1١اه.‏ 
)١(‏ الفجر: .١6‏ 
(1) الفجر:1١.‏ 
(7) في البيت إقواء. 


(4) فى المخطوط: الثانية. 


>00 


( فائد 


1 


[ أرجوزة الدرر اللوامع في القراءات ] 


بسم الله الرحمنٍ الرحيم 


الحم لله الذي أورثكتنتا 
ستقيته بلالدرر اللواممع) 
عك الذي روئ أبو سعيدٍ 
رئيس أهل مصر في الدراية 
والعالم الصدر المعلم العَلمْ 
أثبت من قرَّأ بالمدينة 
بثئدت ما جاء من اختلاف 
ورتبتما أطلقت فوالأحكام 
سككت في ناك طريق الداني 
حسيت ما قرأت بالجميع 
الم قرئ المحقق الفصيح 
أوردت ماأمكنني من الحجج 
ومغنا قر ببالتقصيرٍ 





كتابه وعلكمه عثمن١!١)‏ 
فيأصل م قراًالإمام نافع 
غغلير مانافاخر ولا مياه 
ع ثمن (ورش) عالم التجويرٍ 
والضغبط والإتقان في الرواية 
عيسئ بن مينا وهو (قالون) الأصم 
ودازن باالتقوئى قرن دينة 
بينههما ع ته أوائتلاف 
ماانًّففقا فيهعنالإمام 
إن كنا نذا ح فظ وذا إتقان 
عن ابن حمدون وابي الربيع 
ذي الس ند المقدّم الصحيح 
متّايقام في طلابه حجج 


)١(‏ إلى أن قال الناظم بعد )١١(‏ بيتاً -11. (هامش المخطوط). 


وأسأل الله تعلئ العاصمة 
الققول في التحعوّذ المختار 
إل أن قال: 
القول في استعمال لفظ البسملة 
إلى أن قال: 
القول في هاء ضمير الواحدٍ 
واع لهوبأنَ صلل الض مير 
فاالهاءإن توسطت حركتين 
وهقاء هذه كهء المضمر 
واقصز ل(قالون) لإيؤوده *'' معا 
نوت 6" وطإصله 4" (يِتقِهِ 014 
رعااية لأصلكه في أصلها 


وصل ب9إطه # الهاله من «إيأته !"ا 


.....-.202- كشكول ال عبد الجبار القطيفى 


في القول والفعل وتلكك النعمة 


وحكمه في الجهر والإسرارٍ 


والسكت والمختار عن النْقلَة 


والخلف في قصر ومدّ زائدٍ 
باالواو أو باالياء للتتكيرٍ 
فنذفع يصلهكه بابالصلتين 
فووصلها قيل محرّك حر" 
و#نؤته#*'" متها الثلاث جمعا 
وإأرجه "١4‏ الحرفان مغ «إفألقه 414 
قبل دخول جازم لفعلها 


على خلاف فيه عن رواته 


.)١6 فيصل القارئ في مثل: لإإِنَّ هذه تَذْكِرَة» ولا يصل في مثل: هذه النّارُ6 (الطور:‎ )١( 


(1) البقرة: 7506. 
(؟) ال عمران: .١146‏ 
(غ) النساء: .١١6‏ 
(0) النساء: .١١6‏ 
(1) النور: 67. 

(7) الأعراف: .١١١‏ 
(8) النمل: 78. 

(8) طه: ملا. 


أرجوزة الدرر اللوامع في القراءات لسر ا ا م ا و ل 





فنافع يقصر لإيرضه 76" لإقضئ 14" ال قل الم وللذي ممضيئ 

ولم يكن يراه فى هاء «#يزه#8" مغ ض مه وجزمهإذز غيّره 

لفق عيته ولاممسه فقن ناب له الوصل متابَ ما فقن 
+ عاد # 

(؟) البقرة: .١١8/‏ 


() البلد: /ا. 


مصادر التحقيق 

١_القران‏ الكريم 

؟ -نهج البلاغة: ا المؤمنين نل (الامام على بن ب طالب لللا. ت ١٠غه)‏ 
جمع: الشريف الرضى (محمّد بن الحسن ت 73ه) ضطط النصّ: الدكتور 
صبحى الصالح (قم: الهجرة 1596١ه).‏ 

حرف الهمزة 

*-الاحتجاج: الطبرسى (أنى تون الحمد بن عسل يتن ابن طالب. ق: 5) 
تحقيق: إبراهيم البهادري. محمّد هادي به (إيران: انتشارات أسوة 141١ه)‏ ط .١‏ 

؛-اختيار معرفة الرجال: (رجال الكشى): الطوسى (محمّد بن الحسن. ت 
) تحقيق: مهدي الزجائى (قم: مؤْسّسة آل البيت © لإحياء التراث 
غ٠‏ 1ه). ْ 

5 أساس البلاغة: الزمخشرى (عنا نال اتى القناسه تحموة بن عنس 
ت078ه. بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر, 3-5 ١ه).‏ 

”-إقبال الأعمال (الإقبال بالأعمال الحسنة): ابن طاووس (رضى الدين على بن 
موسئ بن جعفرء ت 118ه) طهران: دار الكتب الإسلامية, 6 حجرية. 1 

١-الألفية‏ في الصلاة اليومية: الشهيد الأَوّل (محمّد بن مكّى العاملى, 
/اعاسي مجع عمو ناد مط ونه 21 11 1 

4-الأمالي: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن على بن الحسين القمّى. ت ١/7ه)‏ 
قم تعن اسن الدرانات الا ساقي حزمز تبه اعد 117 هط .١‏ 


كن ب اماو ووس واسدعو وو تراه وك كود و ماده يون اكفكزل إل عي الخار القطيفي 

4-الأمالي: الطوسى (محمّد بن الحسنء.ت 0١8ه)‏ قم. تحقيق: قسم 
الدراسات الاسلامية, مؤسّسة البعئة 4١4١ه‏ ط .١‏ 

٠-الإنصاف‏ في مسائل الخلاف: الأنباري (أبو البركات عبد الله بن محمّد بن 
عبد الله بن مصعب كمال الدين الأنبارى . ت017ه) تحقيق : محيى الدين 
عبد الحميد (مصر : المكتبة التجاريّة ١197١م)‏ طغ . ْ 

١‏ الأنوار النعمانيّة: الجزائري (نعمة الله الموسوى.ت 7١١١ه)‏ تبريز: شركة 
جاب. 

حرف الباء 

بحار الأنوار: المجلسى (محمّد باقر بن محمّد تقى.ءت ١١١١ه)‏ (بيروت: 
مؤسّسة الوفاء 408١ه)‏ ط #. ْ 

بصائر الدرجات: الصفّار (أبو جعفر محمّد بن الحسن بن فرّوخ القمّى, 
ت ١11ه)‏ تحقيق: الميرزا محسن التبريزي (قم: منشورات مكتبة أية الله 
المرعشى النجفى ٠84‏ 4١ه)‏ ط .١‏ 

حرف التاء 

١5‏ -تأويل الآيات الظاهرة: الاسترآبادي (شرف الدين على الحسينى الغروي» 
«ق: )»٠١‏ قم: مؤسّسة النشر الإسلامي العابنة لحماغة البنت سين :18 ارط ١‏ 

6 تفسير البيضاوي: (أبو سعيد عبد الله بن عمر الشيرازى. ت ١5/اه)‏ 
بيروت: دار الكتب العلميّة ٠8‏ 1١ه.‏ ط .١‏ 

7 -التبيان في آداب حملة القرآن: النوري (أبو زكريا يحيئ بن شرف, 
ت 7ه ) حققه وعلق عليه: محمّد الحجار. (بيروت: دار ابن حزم. /!١141١ه‏ / 
5م )ط غ. 


-التبيان في تفسير القرآن: الطوسي (أبو جعفر محمّد بن الحسن. ت ٠1ه)‏ 
تقديم: أقا بزرك الطهرانى (بيروت: دار إحياء التراث العربي). 

التعمير اجافس الكاقا اممتكد ين درتسي بن مروت ١٠ه)‏ 
تصحيح وتعليق: حسين الأعلمى (طهران: مكتبة الصدر 15١6١ه)‏ ط ؟. 

6 _تفسير العيّاشي: (محمّد بن مسعود السلمى. ت ١٠7ه)‏ تصحيح وتعليق: 
امتيفات امول التعلرى جوت رةه الأعلمي للمطبوعات 
5اهاط .١35‏ 

٠‏ تفسير فرات الكوفي: الكوفي (أبو القاسم فرات بن إبراهيم بن فرات «من 
أعلام الغيبة الصغريئ») تحقيق: محتد الكاظم (طهران: مؤتسة الطيع والنقسر 
التابعة لوزارة الثقافة والإرشاد الإسلامى, ١٠5١ه)ط .١‏ 

)د تقوو انقو أبى ادن كيرف بر هيه قادية لاد كد ) شيعتس عاك 
غليهةطيت الموسوى الجزاتزى (ليروت#دارالمرور :435 هط 

)ه5١‎ 5 التفسير الكبير: الرازي (فخر الدين محمّد بن عمر بن الحسين. ت‎ ١ 
.١ ط)ه١141١١ (بيروت: دار الكتب العلميّة‎ 

"١‏ -تهذيب الأحكام: الطوسى (محمّد بن الحسن. ت ٠47ه)‏ تحقيق: حسن 
الخرسان (بيروت: دار اللأضواء) ط 7. 

14 _التوحيد: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن على القمّىء ت ١‏ ه) تصحيح: 
هاشم الحسينى الطهراني (قم: مؤسّسة النشر اللاسلامي التابعة لجماعة المدرّسين 
115١ه)اط١.‏ 

0 توحيد المفضل: (إملاء الإمام أبى عبدالله الصادق :34 على المفضل بن عمر 
الجعفي) تعليق: كاظم المظفر (السيهات: فتشوراك مك اد عيسق الزواة 
١7‏ ١اه)اط١.‏ 


١ن‏ 4 د كحنم اتفرة افع اناه د معسوامب عد ماو مه دما وود كشكول ال عبد الجبان القطينيج 


71 تهذيب الكمال فى أسماء الرجال: (أبى الحجاج يوسف المزى.ءت 47/اه) 
تحقيق وتعليق: د. بشار عواد معروف (بيروت: موسّسة الرسالة 6١هاط‏ 5 


حرف الجيم 

_جامع المقاصد: الكركى (على بن الحسين. ت ٠14ه)‏ تحقيق ونشر: 
مؤسسة آل البيت ليخ لاحياء التر 5 814١هاط‏ 7 

-جمال القرّاء وكمال الإقراء: (السخاوي). 

9 جمهرة الأمثال: العسكرى (أبو هلال الحسن بن عبد اللّه بن سهل, ت بعد 
عام 596ه) (بيروت: دار الكتب العلميّة ٠4‏ 4١ه)‏ ط .١‏ 

-جمهرة اللغة: أبن دريد (أبو بكر محمّد بن الحسن الأزدي البصري, 
ت١7"2ه)‏ بيروت: دار صادر. 

١_جوامع‏ الجامع: الطبرسى (أبو على الفضل بن الحسن. ت /04ه) تحقيق: 
5ن الات كريد تومه عب النشير الخلا النائعة لجاع المدلاسية) 


حرف الحاء 
؟"-_الحاوى للفتاوى: السيوطى (جلال الدين عبد الرحمن. ت ١١هم)‏ بيروت: 
دار الكتب العلمية. 
حرف الخاء 


7 - خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب: البغدادي (عبد القادر بن عمر, 
ن ذه اه (بيروخهواوضاد) ط ١‏ 

4 الخصال: الصدوق (محمّد بن على القمّى, ت ١1"8ه)‏ تصحيح وتعليق: 
على أكبر الغفارى. (قم: مؤسّسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرّسين 
اه)ط ؛. 1 


حرف الدال 
0 الدّعوات (سلوة الحزين وتحفة العليل): الراوندي: (قطب الدين أبي الحسن 
سعيد بن هبة الله. ت 1/7ا6ه). 
حرف الذال 
_ذكرى الشيعة: الشهيد (أبو عبد الله محمّد بن مكّى العاملى. ت 87/اه) 
تحقق: تؤسنة آل البيتك هه لأهناء التراث (ق؛ هط ١‏ 
عراف الراء 
'-رجال النجاشى: (أحو العقاين احص بن على.ءت 0١40ه)‏ تحقيق: 
توق تهات قن ندل قيةة النقنم :الاسالانن لقاب الجبفاعة السد ودين 
8157١هاط‏ ه. 
-رسائل الشريف المرتضئ: (أبوالقاسم على بن الحسين. ت 877ه) إعداد: 
مهلرئ الرجعاى:لقه: ذا القران الكريين:406 هط ءة: 
روض الجتان في شرح إرشاد الأذهان: الشهيد الثانى (زين الدين الجبعى 
العاملى. ت 410ه) قم: مؤسّسة آل البيت لك لاحياء التراث. طبعة حجريّة. . 
حرف السين 
٠‏ -السرائر: ابن إدريس (محمّد بن متصيور الل ت 018ه) قم. تحقيق 
ويعو سوقت الس الاسلامن /الاامط ور 
حرف الشين 
-١‏ شرح أبيات سيبويه: (أحمد بن محمّد النخاس. ت 7١٠1ه):‏ أحمد محمّد 


الخراط (العراق. البصرة: كلية الآداب) 1 


1ن دعووسح أو 3 مقووه كو وام وق ونا عرد ةعمز نز يوي كشكول العبه الخبان التطيف 


؟- شرح الرضي على الكافية : الإسترابادى (نجم الدين محمّد بن الحسن, 
ت1876ه) تصحيح وتعليق: يوسف حسن عمر (طهران: موْسّسة الصادق يِه 
98؟3١اه).‏ 

41 شرح نهج البلاغة: أبن أبي الحديد (عرّ الدين عبد الحميد المدائني, 
ت 107ه) تحقيق: محمّد أبو الفضل إبراهيم (بيروت: دار الجيل ٠1‏ 1١ه)‏ ط .١‏ 

؛؛ - شرح نهج البلاغة (الشرح الكبير): البحرانى (كمال الدين ميثم بن على. 
ت 57/9ه) (إيران: دفتر نشر الكتاب 1/9 ١١ه)‏ ط .١‏ 

حرف الصاد 

ه؛- الصحاح: تاج اللغة وصحاح العربية: الجوهري (إسماعيل بن حماد 
ت 597ه) تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار (بيروت: دار العلم للملايين 
٠1ام)‏ ط ه. 

5 صحيح مسلم: (أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري. 

7غ الصحيفة السجادية الكاملة: الإمام السجاد لذ (على بن الحسين نيك 
تك 30 ه) بيرزوت مؤقسة الأعلدى هط 

حرف العين 

8 -علل الشرائّع: الصدوق (أبو عفر محمّد بن على القمّى. ت ١١ه)‏ إيران: 
مؤسّسة دار الحجّة للثقافة 5١4١ه,‏ ط .١‏ 

9 عيون أخبار الرضا ئكةِ: الصدوق (أبو جعفر محمّد بن على القمّى؛ 
ت ١اثللام)‏ تصحيح: مهدى الحسينى اللاأجوردي (طهران: إنتشارات جهان 
377اهش)ط .١‏ 


حرف الغين 

:) -غرر الحكم ودرر الكلم (مجموعة من كلمات وحكم الإمام على بن أبي طالب ا24‎ ٠ 
الآمدى (عبد الواحد. ق: 0) تصحيح: مهدي الرجائي (قم: دار الكتاب الإسلامى‎ 
.5 طاه١64٠‎ 

١-غريب‏ الحديث: الهروى (أبو عبيد القاسم بن سلام..ت 174ه) بيروت: دار 
الكتب العلميّة 5٠+1١ه.‏ ط .١‏ 

حرف الفاء 

67 الفقيه: الصدوق (محمّد بن على القمّى. ت ١58ه)‏ تحقيق: حسن 
الخورساة فد وكاو القت ابه لاع 7 

07 الفوائد الملية لشرح الرسالة النفلية: الشهيد الثانى (زين الدين بن على 
العاملى. ت 110ه) تحقيق: فرك لكات والدراسات الاسلامية (قم: مكدر 
قات تلان ٠8١ه)ط .١‏ 

حرف القاف 

5ه -القاموس المحيط: الفير وز أبادى (مجد الدين محمّد بن يعقوب.ت 7١8ه)‏ 
بيروت: دار إحياء التراث العربى 1١14١ه.ط .١‏ 

06 قطر الندئ وبل الع هشام (عبد الله جمال الدين الأنصاري, 
18 اغا نانك يسته تعن الدين غيو العمه (فيروف :دار اخاء العراثك 
العربي). ْ 

حرف الكاف 


1 -كتاب العين: الفراهيدى (أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد. ت 76١ه)‏ 


للك مو داه عاط وساي لبود و وله مود لما متمد وز عاد 4 كشدكول العم الهيار الفظقى 


تحقق: د نهلاى المهوومى بره إبراهيع السامرائق (ابزاة:مؤشسة دان الومجرة 
4 اهاط 5. 1 ١‏ 

00 كتاب التيسير فى القراءات السبع: الدانى (أبو عمرو عثمان بن سعيد. 
ت 455ه) تصحيح: اوتويرتزل؛ (الستاتيول: منظعة الدولة  )١97١‏ لجمعية 
الفستشر فين الالمانية. 

على ال كله اجون أ شاوه ضواي دين عبد ين بن اسان 
إبراهيم المقدسى. ت 1710ه / 17717 م) حققه: طيار الي قولاج. (بيروت: دار 
صادر - 90١7١ه‏ / 191/6 م). 

4 _كشف الخفاء ومزيل الإلباس: العجلونى (إسماعيل بن محمّد الجراحى. 
فذقا ارو كدر لكف ادنس اج ا ْ 

٠-الكافي:‏ الكلينى (محمّد بن يعقوبء ت 75 7ه) تصحيح وتعليق: على أ كبر 
الغقارى, (بيروت: دار الأضواء 4٠0‏ ١ه).‏ 

١0-كامل‏ الزيارات: ابن قولويه (أبو القاسم جعفر بن محمّد القمّىء ت 717ه) 
تحقيق ونشر: مؤسّسة نشر الفقاهة, قم: /١١141١ه,‏ ط .١‏ 

الكشكول: البحرانى (يوسف بن أحمد بن إبراهيم. ت 87١١ه)‏ مؤسّسة 
الوفاء ودار النعمان ٠"‏ 00007 3 

كنز الدقائق: المشهدى (جمال الدين محمّد بن محمّد رضا بن إسماعيل 
القمّى. ت 70١1١ه)‏ تحقيق: مجتبى العراقي (قم: مؤسّسة النشر اللإسلامي التابعة 
لجماعة المدرّسين /ا٠4١ه)‏ ط .١‏ 

4 كنز العمّال: الهندى (علاء الدين على المتقى؛ ت 0/اؤه) ضبط وتفسير 
الغريب: الشيخ بكري حيانى, تصحيح: الشيخ صفوة السقا (بيروت: موؤْسّسة 
الرسالة 8١7‏ ١ه).‏ 


حرف اللام 

6 لسيان العرب: نطوو ابو الفضل جمال الدين محمّد بن مكرم. 

ت ١1لاه)‏ تنسيق وتعليق: على شيريء (بيروت: دار إحياء التراث العربي) ) ط688. 
حرف الميم 

7 مجمع البحرين: الطريحى (فخر الدين محمّد على. ت 80١٠ه)‏ تحقيق: 
اعرد السب ابرركه عرق اودر 0 قا 

7 مجمع البيان فى تفسير القرآن: الطبرسي (أبو على الفضل , بن الحسن. 
ت048ه) تحقيق: هاشم المحلاتى (بيروت: دار إحياء التراث العربى. مؤسّسة 
التاريخ العربى 17١5١ه)‏ ط١.‏ 1 ظ 1 

مختار الصحاح: الرازى (محتد بن أبى.بكزين غنبد الفنادن ت:155ه) 
بيروت: دار الكتاب العربى ١191/9‏ م. ط 06 

مدارك الأحكام: السيّد السند (محمّد بن على بن الحسين الموسوي 
العاملى. ت 447ه) تحقيق ونشر: مؤسّسة ال البيت862 لاحياء التراث (مشهد 
٠1ه)ط ١‏ 

٠-_مصباح‏ الشريعة: اللأمام الصادق لهة (اللإأمام جعفر بن محمد نيك 
ت158١ه)‏ بيروت: مؤسّسة الأعلمى ١٠غ١هءط .١‏ 

١-المصباح‏ في الأدعية: الكفعميّ (إبراهيم بن علي.ت ١٠٠ه)‏ تصحيح: 
الشيخ حسين الأعلمىّ (بيروت: مؤسّسة الأعلميّ. 14١4١ه)‏ ط .١‏ 

)مام١ معاني الأخبار: العو أن طروي كان نقيت‎ ١ 
:* ط)ه١161 تصحيح وتعليق: علي أكبر الغقّاري (قم: مؤسّسة النشر الإسلامي‎ 

*'7_المعجم الكبير: الطبراني (اعل القكاتى ليها ند امس اوت" 


ام وات فا يمارمو اعدو كرا و ارا وبل ل متام وام ودلا رعو ننه اكشكول: ال فيل العار القطيفن 


ت ١71ه)‏ تحقيق: حمدى عبد المجيد السلفى (بيروت: دار إحياء التراث 
العربى) ط ؟. 1 

4 -مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب: ابن هشام: ابو مسساغين ان تخعال الدية 
الأنصارى. ت ١1/اه)‏ تحقيق: الدكتور مازن المبارك. ومحمّد على حمد الله 
(بيروت: ١91/3‏ م)., ط 0. ١‏ 

4 مفتاح الفلاح فى عمل اليوم والليلة: البهائى (محمّد بن الحسين الحارثى 
العاناز رع "ااا يوقي النسيد مهكى الرعتات (تني سد قبةالنفتيه 
الاسلامى التابعة لجامعة المدرسين 6١4١ه.ط ١ .١‏ 

1 مكاره الأخلاق: الطبرسى اوضر الحمين بن الفضلء. ق: )1١‏ تحقيق: علاء 
آل جعفر (قم: مؤسسة النشر الاسلامى 417١ه)‏ ط 7. 

_مناقب آل أبى طالب: ل ل هم) 
تحقيق: د. يوسف البقاعى (بيروت: دار الأضواء ؟7١1١ه)‏ ط 00 

منتهى المطلب: العلامة اللعلى (الحسن بن يوسف بن المطهرء ت 5١/اه)‏ 

حرف النون 

4 النشر فى القراءات العشر: ابن الجزري ا الخير محمّد بن محمد 
الدمشقى, ت #الره) تصحيح: على محمّد الضباع (بيروت: دار الفكر). 

٠‏ النهاية في غريب الحديث والأشر: ابن الأثير (مجد الدين أبو السعادات 
المبارك بن محمّد الجزرىٌ. ت 07١1ه)‏ تحقيق: طاهر أحمد الزاويٌ. محمود 
أحمد الطناحيّ (القاهرة: دار إحياء الكتب العربيّة 1971 م). 


١‏ النور المبين فى قصص الأنبياء والمرسلين: الجزائري (نعمة الله بن عبدالله 


ابن محمد ت 17١١ه)‏ بيروت: مؤسّسة الأعلمى 1714ه, ط 8. 
حرف الواو 
7 الوافى بالوفيات: الصّفدي (صلاح الدين خليل بن أفبك الصّفدى. 
ت14/أه) تحقق واعتداء: احمد الارتاووط وتركى مضطفة (بيووت: دار اخياء 
التراث العربى ١587١ه)ط .١‏ 1 
-_وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة: العاملى (محمّد بن الحسن. 
ت 65 ١١1ه)‏ قم: تحقيق ونشر: مؤسّسة آل البيت: لاحياء التراث هط .١‏ 


مقدّمة التحقيق جاص ا ب جا الوق ا لت ل ا 91 
ترحمة المؤلف ا ا اا 00 
4١١‏ فائدة: منظومة الأصول الخمسة 0010121211 000 
في التوحيد 11 [1[1[1[1[ [ [ ا 
في العدل 0 
في النبوة سو 
الإمامة لعلي وأولاده 8 خخ خوط اتساا سالج ا عضا و 1 
المعاد 0 
4١9‏ فائدة: في أنّ صفات الواجب غير صفات الممكن م ب ل 5 
459 فائدة: في معرفة حقيقة العبودية 0000 
449 فائدة: في معنئ الفصل والوصل 1 0 00 
409 فائدة: في معنئ قولهمءي2: كمن زار الله في عرشه 0000 اا 
479 فائدة: في الأصول الخمسة 11111 1 1 ا 0 
479 فوائد متفرّقة اا ةذ[ 001 
فى مدح سيّد الكون محمَدعَاةة 000 ز [ز[ز ز ا 000 
فائدة في استخراج الأسماء بحساب الجمل الكبير ااا 
فائدة في وجود الممكنات ا 
فائدة في الوصف ا 0000010101 ا 
فائدة في إعراب (أبجد هوز) 00010121 ا 


في مراتب الوجود ونب اماس لوو م الا ا ل ات 
متفرّقات شعرية ا ا ا 
48 فائدة: في حال الزمان وذمه ا م ا لمم 00 
449 فائدة: فى ماهية الممكنات وصفاتها 011111 00 
فى علم الحروف ا 
4٠١١‏ فائدة: شرح دعاء التحميد أوّل أدعية الصحيفة السجاديّة مر ووم 1 
41١9‏ فائدة: فى أنّه تحقق الإيجاب والسلب يقتضى تحقق موضوعها 00000 
41١9‏ فائدة: فى معذئ أنّ الله شيء لا كالأشياء 7د 00 
41١9‏ فائدة: فى معنئ حديث: على سيّد العرب 9 0 0 0 0 000 
4١49‏ فائدة: مقتطفات من كتاب الأنوار النعمانية ةء زد د 00 
41١9‏ فائدة: شذرات من التفسير الصافي م وت مسف اي و د و ١‏ 
4179 فائدة: في بعض معاني الذكر 0008 015511 0 00 
4179 فائدة: فى معنئ أن العلم نقطة كثره الجاهلون 1 00 
<418 فائدة: معرفة الله بالله 11[ 00 
4199 فائدة: ملتقط من (معاني الأخبار) للصدوق 2/2 0 
معنئ ألفاظ فى الكتاب والسنة العامة ا نت كه امأتاع رمه م وخا ام له ديه 81 
معاني الحروف المُقطّعة ل 
حروف المعجم ا ا عواسططا اام جارك كل مر لارام مقو ل 1 
معاني أسماء الأنبياء وغيرها ا ا 
مطلوبات الناس ا ااا 
47١9‏ فائدة: فى معنئ من عرف نفسه فقد عرف ربّه 1 
475١9‏ فائدة: مقتطفات من بحار الأنوار ا د 
صفة حداة المؤمن بعد الموت شخ ا ا مع او با او وا اا ل 16 


477 فائدة: الفرق بين الإيجاب والوجوب 0 
4569 فائدة: مقدمة فى الحروف شان اجام جه وتوت السام ال عه بو 
474 فائدة: أسرار الكتابة اتج تكد جو اولاق اح ولساوسمو اوس 
فصل في أنواع خطوط العرب ل ا 
4159 فائدة: مسألة في أنّ ولد الولد هل هو ولد الجدّ حقيقة أم مجازا؟ 556 
477 فائدة: معنئ «نزل القرآن على سبعة أحرف» 0 
4779 فائدة: عدد اللغات فى (صراط) ا 
4589 فائدة: جواز قراءة القران فى الصلاة بقراءة متفرّد بها غ2 
4199 فائدة: أسماء القرّاء العشرة وطرقهم ورواتهم 157 
40١‏ فائدة: تواتر القراءات 000 
41١9‏ فائدة: تقليد الأموات ا 
4519 فائدة: فى بعض أحوال أبان بن تغلب لخن ةساط الخ اف مسمس 
4579 فائدة: موارد الوقف اللازم فى القران الكريم كد امع ا ا 
:45 فائدة: المراد من كتابة القرآن اسان وار ا م ا 
(450 فائدة: بعض أحكام القراءة ورواتها من كتاب النشر 5252757 
معنئ الأحرف السبعة في الحديث 1 


جواز القراءة بالرواية الواحدة 11100 1 1 1 277101”ظ' 


4179 فائدة: الحصرية الفهريّة سواه او اوراس ول ام 
ذكر التعوّذ والبسملة 000000 


511 


ذكرٌ هاءات الكناية يي ل ل 


ذكز حروف المِدَ واللين ل 


ذكر النون الساكنة والتنوين يا 000000 
ذكر الرّوم والإشمام الك نمه سد ع وو يه بت ورج ااوتواع عار انا اوور را مو وو اتا وشو ا 0 
ذكر الإمالة بين اللفظتين والفتح مجطاوك سخ سواه ع ون دس اوم مسي 
ذكر الراءات جع كوج و ع شرك ا اردع متا نواه اله أو و عند و شا أ اأمسكاء ا انوخا ا اك ا 


